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  بسم اللهّ الموجود
  

   (ع)لیع -د."ی آنکھ جدای آن چیز باشخداوند با ھر چیزی ھست بی آنکھ آن چیز باشد و غیر ھر چیزی ھست ب" -١
  
ناس�ی و خودشناس�ی اس�ت و س�اده ت�رین و ، عصارۀ کامل کل عرفان و حکمت و ھستی شناس�ی و خداش (ع)این سخن علی -٢

اگ�ر  دیل اس�ت ک�ھلم ک�لام و ادب ی�ک اث�ر جاودان�ھ و ب�ی ب�پیچیده ترین بیان فلسفۀ وحدت وجود است . و ھمچنین در قلمرو ع
ت�رین  عجاز آف�رینقرار باشد در مجموعۀ ادبیات کل تاریخ بشری جستجو شود و فقط یک جملۀ کوتاه بعنوان ماندگارترین و ا

ھ�ان ر جاست کھ سرّالاسرار مجموعۀ علوم و معرف�ت بش�ر د (ع)جملھ گزینش شود بدون شک آن یک جملھ ھمین سخن علی 
 است . 

  
ن جملۀ مذکور چنین است : خداوند ھر چیزی ھست ولی آن چیز نیست و غیر ھر چیزی اس�ت ول�ی غی�ر از آ بیان ساده تر-٣

 چیز ھم نیست . 
  
ھ خداجویان و عاشقان ش�ناخت او دچ�ار جن�ون و حی�رت و مالیخولی�ائی م�ی ش�وند ک�ھ مظھ�ر ھم�ۀ اس�رار و و چنین است ک-۴

ر ز غای�ت حض�واردند . جنونی از غایت عقل و حیرتی از غایت یقین و یقینی از غایت شک و شکی علوم و اخبار غیبی می گ
 و حضوری از غایت ھجران و و ... . 

  
طل�ق مباید خداوند را مظھر " بودِ نب�ود " دانس�ت ، در عرص�ۀ ادراک انس�ان . زی�را خداون�د وج�ود مح�ض و  در بیان دیگر-۵

 چی�زی را ھ�م کھ انسان موجودی برزخی و سرگردان بین وجود و ع�دم اس�ت بن�ابراین ھ�راست و جز او نیست . ولی از آنجا 
 –افر ، م�رگ ک� –زیب�ا ، م�ؤمن  –بد ، زش�ت  –مظھری از بودِ نبود می یابد و ھمۀ ارزشھای بشری ھم چنین ھستند : نیک 

ود اش�د و غای�ت خ� بھ خدا می رسد ب�ھ دروغ و ... . ولی این وحدت اضداد و دیالکتیک چون –نباید ، راست  –زندگی ، باید 
 می رسد کھ ھمان بودِ نبود است کھ در بیان مولا آشکار شده است . 

  
 . ستاینست: خدا وجود دارد ولی موجود نی (ع)بیان دیگر سخن علی-۶
  
 یان دیگرش اینست : ھر چیزی خداست ولی خدا نیست . ب-٧
  
اینس�ت  ود ھمۀ مفاھیم و موج�ودات و ارزش�ھا را دی�الکتیکی ت�ر م�ی یاب�د می بمیزانی کھ در سیر الی الله پیش تر می روآد-٨

 سرّ حیرت او و جنونش کھ البتھ جنونی خاص اوست . جنونی کھ مھد خرد و حکمت و بصیرت است . 
  
فھم�د و ب�ھ  نم�ی . بھ  اندازه ای می فھمد ت�ا بدان�د ک�ھای می بیند کھ بداند کھ نمی بیندمی بھ اندازه این بدان معناست کھ آد-٩

د برھ��د و ان��دازه ای ھس��ت ک��ھ بدان��د ک��ھ نیس��ت ، ت��ا طال��ب خ��روج از ای��ن ب��رزخ و دیالکتی��ک ش��ود و از اس��ارت ذھنیّ��ت خ��و
 رستگاری جز این نیست . 

  
ی . عل�ی بعن�وان م�ولای یک�نیز بیان دیگری از ھمان منط�ق اس�ت (ع)لی عاین کلام  –، شناختم " " خدا را چون نشناختم -١٠

ویش��تن و خ. و ای��ن الق��ای عط��ش ب��رای برخاس��تن از طلق��اً دی��الکتیکی و اض��دادی س��خن میگوی��د) اینگون��ھ مانش��دگان (موح��د
 رھائی از حصار تنگ و جنون آسای فھم محسوس و مادی است . 

  
قلم�رو خ�روج از اس�لام و ش�ریعت و عقلانیّ�ت محس�وس اس�ت پ�س از ب�ھ  (ع)ر طریقت است کھ بقول علی و این سخن پی -١١

 نیدن آن . کمال رسا
  
ن�ا از ھر سخن علی و کلاً عرفان توحیدی ، می توان درست ضد آن سخن را ھ�م اس�تخراج نم�ود و ای�ن مع و بدین طریق -١٢

رس�یدن ب�ھ  در غایتش چی�زی ج�ز اب�تلای ب�ھ نیھیلی�زم مطل�ق نیس�ت و ای�ن نیھیلی�زم و مکت�ب اص�الت عب�ث و پ�وچی ب�ھ منزل�ۀ
نطق�ی کتیکی است . و ای�ن بمعن�ای رس�یدن ب�ھ ط�اق آس�مان خ�رد محس�وس و مسکوی پرش از جھان اندیشۀ محسوس و دیال

ص�ۀ عم�ل در است کھ مرز بین دنیا و آخرت و کفر و دین نیز ھس�ت . درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ مری�دان بایس�تی در عر
 اطاعت محض بی چون و چرای پیر باشند وگرنھ سقوطشان حتمی است . 

  
ت�وان ھر چیزی ب�ودن یعن�ی چ�ھ ؟ وقت�ی می آن چیز نبودن " چگونھ ممکن است ؟ اصلاً با" با ھر چیزی بودن ولی خود  -١٣

با چیزی بود کھ ب�ا ذرّه ذرّۀ آن چی�ز ب�ود در ھم�ھ ح�ال و در درون و ب�رون آن چی�ز و در ج�وھره و حض�ور وص�فات و ب�ود و 
است ول�ی روح آدم�ی ب�ا ب�دنش نیس�ت  نبود آن چیز . مثل روح یک چیز . رابطۀ روح آدمی با بدنش بسیار شبیھ این توصیف



 ٦

زیرا بدن می میرد ولی روح باقی می ماند زی�را روح ھم�ان ب�دن نیس�ت . در حقیق�ت خداون�د وج�ود و روح و حض�ور و بق�ا و 
جاودانگی ھر چیزی است ولی موجودیّت آن چیز نیست . پس اگر انسان بتوان�د ب�ا روح و وج�ود مح�ض خ�ود مرب�وط ش�ود و 

خود منفصل گردد بھ خدای خود رسیده است و قدرت درک حضور و بلکھ مش�اھدۀ خداون�د را در جھ�ان از موجودیت فیزیکی 
ح انس�ان را مک�در و دارا می شود زیرا می تواند با چشم روح خود ، او را در ھر چیزی دی�دار کن�د . زی�را آنچ�ھ ک�ھ چش�م رو

. فات پاک شود چشم ذات بین می یاب�دون از ص. آدمی چنی اوست کھ گرفتار صفات خویش است، چشم جسماکور نموده است
و آنگاه می بیند کھ خداوند با ھر چیزی ھست ولی خود آن چیز نیست . این ھمان بحث وجود و ماھیّت ی�ا ذات و ص�فات و ی�ا 

 بود و نمود است . 
  
 . تین پیدا نکرده اسز اای واضح تر . پس رابطۀ خدا با مخلوقاتش بیانھر چیزی است ولی جدای از آن نیست"و غیر " -١۴
  
ق ی خداست . و صفات و افعال ھر چیزی ھم از خداست . یعنی بود و نمود ھر دو از خداست . پس مخل�ووجود ھر چیز -١۵

ای��د بچیس�ت و اص�لاً ب�رای چیس�ت ؟ خ�ودش م�ی گوی�د ک�ھ مخلوق��اتش را ب�رای معرف�ی خ�ودش خل�ق ک�رده اس�ت . پ�س انس�ان 
ادراک  ن�وع فھ�م و ی مخلوقات را فھم کند تا خداوند فھم و بلکھ دیدار شود . ای�ن چ�ھبواسطۀ شعور و معرفت خود بھ گونھ ا

 وس�ت . یعن�یو مشاھده است ؟ این ھمان راه و روشی است کھ تس�بیح و تنزی�ھ و تزکی�ۀ نف�س نامی�ده م�ی ش�ود ک�ھ ک�ل دی�ن ا
فوای��د  جھ�ان در انس��ان ھم�انآدم�ی بای�د نف��س و ذھ�ن و روان و احس�اس و محسوس��ات خ�ودش را از ص�فات بزدای��د . ص�فات 

گ�اه رود . و آنجھان برای انسان است پس باید از ھمۀ فواید محسوس جھان درگذرد تا طبع�اً ش�رّ جھ�ان ھ�م بھم�راه خی�رش ب�
ر ھر چی�زی شود و این خود خداوند است کھ دز موجودیّت محسوس اشیاء آشکار میآنچھ کھ می ماند وجود محض است کھ ا

م�ی ش�ود و تکرار نا. می توان او را دوبار و در دو چیز، ھمسان درک و مشاھده کردمتا دارد و لذا نیک تجلیّ مستقل و بی ھ
 ھمانطور کھ دو تا از موجودات ھم تکراری نیستند . 

  
آن  ر یک جلوه ای از یکی از اسمای اوست . و صفات مخلوق را باید در ادراک خود پاک کرد ت�ا مس�مّایھمخلوقات او  -١۶

 شود ، بھ جمال . اسم ھویدا 
  
 ؟ ھمان جمال و صورت آن چی�زدا نھ اندرون چیزھاست و نھ در خارج چیزھا . بین اندرون و برون ھر چیزی چیست خ -١٧

ش�ود ک�ھ یھ�ر چی�زی وقت�ی ب�ر انس�ان آش�کار م . ول�ی جم�ال حقیق�یر صفتی منزّه است، جمال محض استآنچھ کھ از ھاست. 
 ذات بین شده باشد . چشم آدمی از صفات منزه شده باشد و 

  
ال وند مرز بین ھر چیز و غیر آن چیز است . ھر چیزی با فضای مح�یط خ�ود دربرگرفت�ھ ش�ده اس�ت . و جم�در واقع خدا -١٨

ر ی یگ�انگی ھ�ھر چیزی ھمان مرز افتراق آن چیز و حدود آن چیز است . و خدا ھمان حد ھر چیزی است یعنی احد است یعن�
ھ�ر  دھ�د و اس�م ا اسم آن چیز نامیده می شود و آن اسم ھم تمام�اً جم�ال آن چی�ز را آدرس م�یچیزی و چیزیت ھر چیزی کھ ب

 چیزی اسم جمال آن چیز است و نھ اسم خصال و صفات و ماھیت آن چیز . 
  
سوس ھر چیزی ھم مجموعھ ای از صفات است مثل رنگھا و حجم ھا و اشکال و خطوط . پس این جم�ال ولی جمال مح -١٩

 ھم باید از چشم خود شست تا نقاب بھ کنار رود . محسوس را 
  
ت ک�ھ و فواید ھر چیزی ھمان منیّت انسان در آن چیز است یعنی بین انسان و خدا فقط منیّ�ت انس�ان اس� صفات و خصال -٢٠

 حائل است . 
  
 ان است . ر واقع عالم ھستی حضور خداست و آنچھ کھ بین انسان و عالم ھستی حائل است ، ھمان من ِ انسد -٢١
  
 صد دیدار خدا را دارد ، آخرین و لطیف ترین حجاب بین انسان و خداست ، آن من عاشق !آن منی کھ ق -٢٢
  
 قط نظر اوست کھ نظر انسان را از من بشری پاک می سازد و خدابین می نماید . ف -٢٣
  
. پرس�ت و خودپرس�ت بش�ر اس�توس و ص�فت ھان ھستی آئینھ ای است زنگار گرفتھ ک�ھ زنگ�ارش ھم�ان ادراک محس�ج -٢۴

ر ، زنگ�ایشودمست. چون صفات از نفس پاک چون من از این آئینھ پاک شود ، خدا آشکار می شود و این جمال ذات انسان ا
آ  –د ن بی�رون خ�وھم از آئینۀ جھان پاک می شود و لذا جمال ذات انسان در آئینۀ پاک شده ، آشکار می شود و خود در جھ�ا

ای�ت لذا بی نھ بھ و عمق از این تزکیھ و پاکسازی نفس موجب تجلیّ در جھان روبروی انسان می شود ومی شود . و ھر مرت
ر کب�ری آش�کا ن اس�ت ک�ھ در قیام�تجمال قابل دیدار است کھ البتھ آن جمال واحد و مطلق واح�د و ص�مد او یک�ی اس�ت و ھم�ا

 شود کھ تازه ھمو را ھم ھر کسی بھ جمال می بیند . می
  



 ٧

 " ب�داننیس�تی�ز خ�دا چول�ی خ�ود آن " ن ھر چیزی را با خ�دا م�ی بین�د ." بدان معناست کھ انساا ھر چیزی ھست"خدا ب -٢۵
ب�دان  "ر چی�ز اس�ت معناست کھ خدا را نمی بیند و آن چیز مانع دیدار خداست و جلوی دید انسان را می گیرد . " خدا غی�ر ھ�

ک�ھ ور نش�ویم بلدآن چی�ز ھ�م نیس�ت " ب�دان معناس�ت ک�ھ از آن چی�ز معناست کھ آن چیز را نبینیم بعنوان خدا . " ول�ی ج�دای 
نگ�اری زیک آئین�ۀ  چشم بھ آن چیز بدوزیم و سعی کنیم خود آن چیز را از چشم خود پاک کنیم . پس در واقع ھر چیزی دقیقاً 

) و ی�ک ی�ھنھ (آذات خود . پس ھر چیزی ی�ک نش�ااست کھ باید زنگارش را در حس و ذھن خود پاک کنیم بواسطۀ رجوع بھ 
ن ودش در جھ�اخسمت و وجھ الله است . ھر چیزی یک نقاب است بر جمال او . یعنی این خداست کھ از ذات انسان بر جمال 

ی�ق ای�ن نسان از طرانظر می کند و بدینگونھ این مشاھده را برای انسان بھ ودیعھ می نھد و در خاطره اش برجا می گذارد و 
ی دگ�ر اا ب�ھ گون�ھ ر) او رد و ھر بار کھ بھ یاد م�ی آورد (ذک�رخودش را یکبار دگر بھ یاد می آوخاطره اش ، مشاھدۀ خدا از 

دی ک�ھ ی�اد د منتھ�ی خ�ودیدار می کند . و از طریق این ذکر ( یاد ) است کھ بالاخره در اوج یادش ، او را بھ چشم خود می بین
 او را دید .  اوست و چشمی کھ او آنرا نظر نموده است . با یاد او می توان

  
ھ�ر  :اس�ت ک�ھ  (ع)و جھان را می بین�یم و " ب�ی " جھ�ان ھ�م او را م�ی بین�یم . ای�ن معن�ای نھ�ائی ک�لام عل�ی پس " با " ا -٢۶

 چیزی " با " اوست ولی او " بی " ھر چیزی ھست . ھر چیزی شبیھ اوست ولی او شبیھ چیزی نیست . 
  
شود . ول�ی  ، ھیچ نفھمیده است . با او جھان دیده می شود بی آنکھ او دیده این " با " و " بی " را درک نکند آدمی تا -٢٧

 بی جھان خودی و بدون خود ھم او دیده می شود . 
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  وّمدفصل 
  
  
  
  
  
  
  
  

  بی  –با 
)2(  

  
  

  ( راز ازدواج و طلاق )
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٩

  ه المطلق بسم اللّ
  
و مزدوجھا  .دواج و وصال تنھایان بھ امید ازید رسیدن بھ وصال زندگی می کنند و یا بھ امید گرفتن طلاق . آدمھا یا بھ ام-١

  ھم بھ امید جدا شدن و طلاق گرفتن و تنھا گشتن . این براستی چھ سرّی است . 
  
 تند . و اصولاً ھمۀ زنده ھا در نیمۀ دوم عمر خود بھ امید مرگ و نیستی قادر بھ تحمل زندگی ھس-٢
  
 و پیوس�تن ب�ھ آدمی در فاصلۀ بین دو اسطورۀ مطلق سرگردان است : اسطورۀ تنھائی و یگ�انگی و اس�طورۀ ازخودرھ�ائی-٣

 دیگری . 
  
را  ک�ی از ای�ن دویآدمی بین یک بودن و دو بودن سرگردان و مرددّ است و ھرگز قادر بھ انتخاب نیس�ت و ھ�ر ب�ار ھ�م ک�ھ -۴

 می زند بلافاصلھ از انتخاب خود پشیمان است .  انتخاب می کند و دست بھ عمل
  
 !ود بودنخبودن: خود بودن و بی  این ھمان دیالکتیک با خود بودن و با دیگری بودن است : خود بودن و دیگری-۵
  
گی ی زن�دری و در دیگ�ررد ک�ھ ب�ا دیگ�آدمی نھ تاب تحمّل خود را دارد کھ خود و با خود بماند و نھ تاب تحمل دیگری را دا-۶

 کند . 
  
ب�ی  ن ب�ا دیگ�ری وبرای خود بودن و برای دیگری بودن : این است کھ کل عرصۀ تردیدھای بشری پایان ن�دارد . تردی�د ب�ی-٧

 دیگری . 
  
فق�ط  سند و دیگ�رانرالبتھ با خود بودن و در خود و برای خود بودن یک آرمان ذاتی است کھ جز عارفان کامل بھ آن نمی -٨

 نمایش آنرا ایفا می کنند . شعارش را می دھند و 
  
ت یعن�ی نس�ان کام�ل اس�کسی می تواند در خود و با خود زندگی کند کھ اصلاً دارای خودی باشد و خود باشد . و ای�ن مق�ام ا-٩

 انسان بھ خدا رسیده در خود . زیرا آن خود حقیقی انسان ھمان خداست . 
  
دن ھس�تۀ مرک�زی تم�� تش�کیل خ�انواده اس��ت . یعن�ی خ�انواده بعن�وانو ای�ن راز م�دنیّت و تجمّ�ع و گردھم�ائی و ازدواج و  -١٠

 دارای ھویتّی بی خود است . و لذا تمدن بشری پدیده ای از خودبیگانھ و دیوانھ است . 
  
ب�ھ  ھ چگونھ دمادمدر ھیچ جائی بھ اندازۀ حریم خلوت زناشوئی نمی توان شاھد بی خودی و غربت و جنون آدمی بود ک -١١

 می برند و می رمند و فحش می دھند و التماس می کنند . ھمدیگر پناه 
  
ز خ�ود ب�ھ ط�رف اکل ناز و عشوه و مک�ر و بازیھ�ای مالیخولی�ائی رابط�ۀ زناش�وئی برخاس�تھ از ای�ن گری�ز زن و ش�وھر  -١٢

 متقابل است و نرخی کھ برای این پناھنده گی و پناه دادن ، ھر کسی برای خود قائل می شود . 
  
وال�دین  بیگ�انگی ھ�ای ق�رار و بچھ ھا بعنوان مفرّ این رابطھ بھ بن بست رس�یده تب�دیل ب�ھ کارگ�اه ای�ن ف�رار و اینست کھ -١٣
 شوند . می
  
 بیقراری انسان در خودش راز ازدواج و مدنیّت است .  -١۴
  
ک ن و ش�وھر ھ�ر ی�زدر واق�ع گوئی روح آدمی در خانۀ تن راھی نمی یابد و اگر می یاب�د امک�ان ق�راری در آن ن�دارد .  -١۵

ن�ۀ ود و در خابعنوان تن اجاره ای دیگری است . ب�دنی ک�ھ طب�ق ق�راردادی اج�اره م�ی ش�ود . و ھرگ�اه ای�ن مس�تأجر خ�وبی نب�
 ھ خان�ۀ ت�نش�ود ب�داد لغ�و م�ی ش�ود و ھرکس�ی مجب�ور میطرف آرام و قراری نیافت و بھ تخریب خانۀ تنش پرداخت ای�ن ق�رار

  خودش رجعت کند و این یعنی طلاق .
  
ن . ش�اقھ ت�ر از آ بنابراین طلاق واقعۀ بس بزرگی بھ لحاظ وجودی است کھ بھ لحاظ عظمت کمتر از مرگ نیست و بلکھ -١۶

 زیرا انسان امکان فرار از خود را دارد . 
  
 اینست کھ آدم طلاق گرفتھ بمراتب بیقرارتر از آدم مجرّد است .  -١٧



 ١٠

  
 ک�ھ ت�رک اعتی�اد مثل فرق کسی کھ ھنوز طع�م نش�ئۀ مخ�درّ را نچش�یده و کس�یبراستی فرق آدم مجرّد و مطلقھ چیست ؟  -١٨

 کرده است . 
  
فی�ق ب�ھ دائی ای�ن دو رزناشوئی بسیار شبیھ اعتیاد است و زن و شوھر بسیار شبیھ دو تا رفیق پای منقل و وافورند . ج� -١٩

 ھمان سختی طلاق است . 
  
و اارد ش�ود و در ھر کس�ی ط�رف مق�ابلش را تخ�دیر م�ی کن�د ت�ا ب�ر او و زناشوئی یک تخدیر روانی بغایت پیچیده است . -٢٠

 مقیم گردد و خانۀ وجودش را تصاحب کند . این ھمان عشق زناشوئی است . 
  
یش سلطان وج�ود خ�و دورۀ خدائی انسان است و آدمیجوانی و ایاّم مجردی اگر بھ پاکدامنی و عزّت نفس باشد براستی  -٢١

 دس را آدمی پس از ازدواج کشف می کند کھ دیگر بدست نمی آید . است . قدر این دورۀ مق
  
ش�ت درب خان�ۀ رابطۀ جنسی گوئی واقع�ۀ ازخودبیگان�ھ ش�دن و از خ�ود ب�ھ ب�رون افت�ادن و در غرب�ت س�قوط نم�ودن و پ -٢٢

 وجود خود ماندن است . و اینست کھ در روابط نامشروع روسپی گری اجتناب ناپذیر است و تباھی روح . 
  
ھمیش��ھ  نش��ئگی ب��رای نش��ئۀ جنس��ی از ق��وی ت��رین م��واد مخ��درّ ھ��م ق��وی ت��ر و اعتی��ادآورتر اس��ت و یکب��ار مص��رف ای��ن -٢٣

 ئۀ جنسی . . بھ ھمین دلیل یکی از عوارض طلاق رویکرد بھ مواد مستی زا و مخدرّات است جایگزین نشاعتیادآور است
  
 ای لحظ�اتی . وش�ود و در دیگ�ری مس�کن م�ی گزین�د ب�رارج میۀ وجودش برای اوّلین بار خ�در نشئۀ جنسی آدمی از خان -٢۴

 گیش�ھوت ب�ار وای�ن ھ�م طب�ع ھرزگ�ی  .یل�ی ب�ھ اقام�ت در خویش�تن را ن�داردخواھد چنین باش�د و دیگ�ر ممیلذا زان پس پیاپی 
 است . 

  
ب��اره گ��ی و  ب��ھ ھم��ین دلی��ل می��زان جن��ون و از خودبیگ��انگی و ب��ی مس��ئولیتی نس��بت ب��ھ خویش��تن دقیق��اً براب��ر ش��ھوت -٢۵

 افسارگسیختگی شھوانی است . گریز از خود عین ھرزه گی و شھوت پرستی است . 
  
ز خان�ۀ وج�ود ارابطۀ جنسی و زناشوئی تجربۀ از خود خ�ارج ش�دن اس�ت . ول�ی عم�دۀ زن و ش�وھرھا ت�ا اب�د در بی�رون  -٢۶

 ورخ م�ی دھ�د  و آنگ�اه ک�ھ ط�لاق ب�اطنیخود جا می مانند و دیگر راه بازگشت بخ�ود و درب ورود بخویش�تن را گ�م م�ی کنن�د 
 دیگر ھیچکس طرف مقابل را در خود پاسداری نمی کند اوج دربدری و نبرد است و خماری . 

  
نس�ی ) و جدر رابط�ۀ و شوھر ھر ی�ک از خ�ود خ�ارج ش�وند (در حالیکھ زناشوئی در نفس خود مقصدش اینست کھ زن  -٢٧
ب�د بای�د در ان�د ک�ھ ت�ا ندارپاری است کھ اکثر زن و ش�وھرھا نمیدانن�د و میھمان ک . اینوباره بھ خانۀ وجود خود بازگردندباز د

 زندگی کنند و این را عشق می نامند کھ عاقبت بھ انتقام و عداوت می رسد .  یکدیگر
  
 د . رکت عاقبتی ندازن و شوھر باید تنھا بودن در کنار ھمدیگر را بیاموزند در غیر اینصورت جز جنون و زجر و ھلا -٢٨
  
را خ�ط م�و دی�وار خان�ۀ زن و شوھر باید ھمسایھ باشند نھ اجاره نشین یکدیگر کھ مستمراً ب�ا ھ�م در ن�زاع باش�ند ک�ھ : ت� -٢٩

 انداختھ ای و خانھ ام را بھ کثافت کشیده ای و چرا اینقدر سر و صدا می کنی و ... .
  
خدا  در دلشان نور د کھ یک زندگی دوستانھ است زیراولی زن و شوھرھای مؤمن قادر بھ تنھا زیستی در کنار یکدیگرن -٣٠

ت . م�ؤمن ن ایمان اس�ھست یعنی خودی دارند و آرامگاھی دارند و می توانند در خود قرار گیرند زیرا آرام جان دارند کھ ھما
 گر . کدینام خداست یعنی در مؤمن ، خدا ھست . یعنی خود خدائی دارد . زناشوئی انس با یکدیگر است نھ تصاحب ی

  
د و ب�ھ دیگر در نزاعن�و لذا زندگی زناشوئی بھ اصطلاح عاشقانھ از آن کافران است کھ مرتباً در تسخیر خان�ۀ وج�ود یک� -٣١

رود  ز بالاتر م�ی. اینست کھ ھزینۀ زناشوئی ھای کافرانھ روز بھ روھزار مکر می خواھند یکدیگر را بخرند و صاحب شوند 
غل و تجاوز اً دزدی و دمی رود و مشمول تورّم جھان اقتصاد است . لذا زناشوئی کافرانھ تمامزیرا نرخ اجاره خانھ ھا بالاتر 

 ب دادن و رشوه است و نھایتاً خیانت بھ یکدیگر در جستجوی یک خانۀ غصبی دیگر . حساو حق 
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  مسوّفصل 

  
  
  
  
  

  انسان کامل یا انسان یگانه 
  

  ( چگونه انسان همان می شود که هست )
  
  خود تا خود  سیر از

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٢

  ه الکامل بسم اللّ
  

  کل سیر تکامل انسان گردش از خود تا بھ خود است . -١
  
 این گردش دارای چھار مرحلۀ کلی است در دو قوس عروج و نزول . -٢
  
 . وندداخو سپس سیر از ھمسر تا بھ  .لھ دارد : سیر از خود تا بھ ھمسرقوس اول قوس عروج است و آن دو مرح-٣
  
  .قوس دوم کھ قوس نزول است و آن دو مرحلھ دارد : سیر از خدا تا بھ خلق و سیر از خلق تا بھ خود -۴
  
ود . خ�ز م�ردم بس�وی پس این چھار مرحلھ بدین ترتیب است : از خود بھ مردم ، از مردم بھ خدا ، از خدا بسوی مردم و ا-۵

  و در این مسیر حضور دارند . و این کل سیر از خود تا خود است کھ خدا و خلق ا
  
  
ما تماش��ا ش��ی اس��ت ک��ھ این��ک گق��در مش��کلش ک��رده ان��د ب��ھ ھم��ین س��ادای��ن س��فر چھارگان��ھ و چھارمرحل��ھ ای ک��ھ فلاس��فھ آن-۶
                        :کنیدمی
  
  

 مردم                                
 

  
  
  
  

  خدا        خود                                             
  

    
  
  

      
  خلق                                                

  
  
ھ م�ال م�ی رس�د ک�کآدمی با بدنیا آمدنش " خود " می شود یعنی موجود می گردد و این موجودیّت ت�ا س�ن عق�ل و بل�وغ ب�ھ -٧

ق�ط احس�اس فود را نمی شناسد فقط و یک جوان عاقل بالغ یک موجود کامل است یعنی یک " خود " است چون خدا . ولی خ
 می کند . وجود یک حس کور و ظلمانی است یک احساس محض . 

  
نک�ھ ی افت�د ت�ا ایمشود یعنی دگر می شود و بھ محاق عدم ی از خود بدر می شود و بی خود میتا اینکھ عاشق می شود یعن-٨

ت�ا  : از خ�ودس�تا) ر (خل�قاین سیر از خود ت�ا ب�ھ ھمس�. و چاره می اندیشد و آن ازدواج است برای نجات از این آستانۀ عدم
 !دیگری

  
 چند صباحی در وجود ھمسرش احساس وجودی دگر می یابد : وجودِ عدمی : بودِ نبود ! -٩
  
ود ی خ�ود و ب�ی وج�ب�ولی بناگاه ھمسرش او را از وجود خودش بدر می کند و می گوید برو بھ خانۀ خودت . و باز آدم  -١٠

خ�دا  و آن ای�دۀ نابودی بھ جستجوی یک خانۀ خیالی از وجود برمی آید و خودِ دگر و برتری کشف می کن�د می شود و از فرط
 می باشد . و این سیر از مردم بسوی خداست کھ سفر دوم است . 

  



 ١٣

و روی ب�ھ خل�ق ولی این وجود و من خیالی بر حس ن�ابودی اش م�ی افزای�د و ای�ن ح�س را ب�ھ اوج کم�ال م�ی رس�اند و ا -١١
م�ان ح�وا ھص�ورت جھ�انی و ای�ن تر و بزرگتر یعنی طبیعت می کند و در آغوش طبیعت اس�ت ک�ھ ب�ا خ�دایش دی�دار م�ی کن�د بر
 باشد . حوای قدسی و آسمانی و مقدس . و این سیر از خدا بھ خلق است . می
  
 وراق م�ی افت�د ف�ز در در دیدار با این خدای طبیعت و حوای جھانی خود برای م�دتی احس�اس وج�ودی برت�ر دارد ول�ی ب�ا -١٢

 این حوای جھانی ھم ھمچون آن حوای زمینی او را ترک می کند و دیگر روی نشان نمی دھد . 
  
از خل�ق  ردد و این سفرتا اینکھ آدمی بالاخره مجبور می شود کھ بھ ھمان خانۀ وجود اولیۀ خود یعنی کالبد خودش بازگ -١٣

 بھ خود است . 
  
 م�ی رس�د و ای�ن د در جستجوی خود برتر آغ�از م�ی ش�ود و ب�از ب�ھ ھم�ان خ�ود ازل�ی و اولی�ھاین چھار مرحلھ کھ از خو -١۴

 انسان کامل است . 
  
فر ھ در س�رآغاز س�و آنگاه در این سفر چھارم بر خود وارد می شود و در خود م�ی نش�یند ای�ن خ�ود دیگ�ر آن خ�ود اولی� -١۵

ق ۀ خ�دا و خل�جا ھست و در ھر مخلوقی حض�ور دارد و خلیف� اولی نیست بلکھ خودِ جھانی و خدائی است . خودی کھ در ھمھ
 خداست . 

  
ظرفی�ت و فھ�م  این اسفار اربعۀ " من " است کھ سفرھائی عمدی و بشری اس�ت و ھ�ر بش�ری آنھ�ا را در ح�د و ت�وان و -١۶

 خودش تجربھ می کند کھ عالیترین و کاملترین تجربھ را یک عارف کامل دارد . 
  
اقعی�ت وج�ودی ودرا س�فرھائی جعل�ی و ص�رفاً تخیلّ�ی اس�ت ک�ھ فق�ط س�فر اول و آخ�رش ت�ا ح�دودی ب�ا اسفار اربعۀ ملاص� -١٧

 انسان نزدیک است آنھم در چھارچوب کلی اش . 
  
عن�ی موج�ود ی. اینگون�ھ اس�ت ک�ھ انس�ان خ�ودش میش�ود اینگونھ است کھ انسان ھمانی م�ی ش�ود ک�ھ ھس�ت و بای�د باش�د -١٨
 گردد . می
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٤

  
  

  مچهارفصل 
  
  
  
  
  
  
  

  در وادي فنا 
  

  ( در حضور حضرت هستی ) 
  

  درسی از علم حضور
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٥

  ه الباق بسم اللّ
  

و فھ�م  رسیدن ب�ھ ح�س اندیشھ دربارۀ معنای عدم و نیستی یکی از خلاّقترین و پربارترین اندیشھ ھاست . زیرا آدمی برای-١
 وو انگی�زه  ی احساس خود را از ھر چھ ھست بزداید یعن�ی از ھ�ر ص�فت و معن�ا و احس�اسنیستی بایستی ذھن و روان و حتّ 

ن در رس�د . و ای�بحالت و موقعیت و ش�رایط و از ھ�ر خی�ر و ش�ر و بای�د و نبای�دی پ�اک کن�د ت�ا بتوان�د ب�ھ آس�تانۀ معن�ای ع�دم 
م ب�ھ وادی ک�ھ در فرھن�گ عرف�انی موس�وفرھنگ دینی ھمان تزکیۀ نفس و تطھیر و تنزیھ و تسبیح ذھن و دل خویشتن اس�ت 

م فناست و در عرصۀ فلسفھ و حکم�ت ھ�م بس�تر درک ھس�تی مح�ض و وج�ود ف�ی نفس�ھ اس�ت ک�ھ اس�اس و غای�ت ھم�ۀ مف�اھی
دس ن جھ�ادی مق�فلسفی می باشد یعنی اندیشھ در باب عدم ھمان جریان ماھیّت زدائی از خویش و جھان اس�ت . پ�س طبع�اً ای�

س�تی م�ان جم�ال ھھالی الله و رسیدن بھ معراج و لقاءالله امری واجب است زیرا جمال پروردگار  است کھ برای سیر و سلوک
یم معرف�ت ک مادی بشر عین عدم می نمای�د . پ�س ای�ن جھ�ادی در ص�راط المس�تقو وجود مطلق است کھ در قلمرو ادرامحض 

قام ادت دیگری مکھ در نماز یا ھر ذکر و عبنفس و معرفت حق است و برترین عبادات ممکن نیز می باشد . و ھمچنین آنچھ 
ھ�د دق قرار میمی را بر آستانۀ حضرت ح" حضور " نامیده می شود تماماً محصول اندیشھ بر محور نیستی است کھ وجود آد

  کھ مقام احتضار و دیدار است . 
  
 اندیشھ و حس عدم بھ مثابۀ پایان دنیا و مرز آخرت در وجود اندیشنده است . -٢
  
 ند . اندیشۀ شرقی چنین وضعی از ذھن را مقام " ذن " گویند و در فرھنگ نبوی ھم آنرا " عماء " نامدر -٣
  
ا عم�اء عدم ھمان خلاء محض نیست بلکھ خلاء خ�ود بس�تر ھس�تی اس�ت و عرص�ۀ امک�ان و مک�ان اس�ت . پ�س مق�ام ذن ی�-۴

 وضعی حاصل حذف خلاء در ذھن است کھ ھمان عدمیّت است . 
  
 توص�یف مرب�وط مسلماً در ذھن منطقی قابل درک و بیان نیست زیرا اگر قابل وصف باش�د ھن�وز ع�دم نیس�ت .چنین چیزی -۵

ر بھ عرصۀ موجودات و جھان محسوسات . عدم قلمرو خموشی و س�کون ذھ�ن و منط�ق و اندیش�ھ اس�ت ھم�ان وض�عیت ص�ف
 است . 

  
وّر می توان�د تص� ی نیست . حداکثر چیزی را کھ ذھنعدم در عرصۀ ذھن بشری قابل تصوّر نیست زیرا اگر باشد عدم حقیق-۶

ن اس�ت و و درک کند ھمان خلاء مطلق است کھ ظلمات محض است و ظلمات عدم نیست بلکھ آسمان و مک�ان و قلم�رو امک�ا
 مک�ن نیس�ت .منیز فضای اندیشھ و ذھن و آسمان تصوّر است کھ این آسمان ھ�م بای�د از ذھ�ن زدوده ش�ود و ای�ن ب�رای ذھ�ن 

 ھ باید کرد ؟ پس چ
  
در انتظ�ار  وچون بھ خلاء مطلق و ظلمات محض در ذھن خود رسیدی در این مقام صبور باش و این وضعیت را حفظ ک�ن -٧

 . ستفوق نور بدرخشد و اشراق ھمین ابمان کھ اینست انتظار عظیم و صبر کبیر کھ تا از قلب این ظلمت نوری 
  
 .آن بھ ھوس و بازی ممکن نیست الاّ بھ عشق معرفت و حقیقتبی شک رسیدن بھ چنین مقامی و ماندن در -٨
  
ح��ق. خداون��د  پی��روزی در اوج ای��ن انتظ��ار ب��ھ ناگ��اه خ��ود را در لحظ��ۀ " الس��ت ب��ربکّم " ی��افتن اس��ت و در حض��ور حض��رت-٩

 انسان را از نزد خود آفرید . لذا رویکرد بھ عدم خویش ھمان رجعت بھ نزد خداست . 
  
 ) است و دیدار با او در عماء کھ ازلیّت است . (آدم) با وجود محض (خداوند این رویاروئی عدم -١٠
  
ج�ود اس�ت و وو از مقام عدمیّت خویشتن است کھ می توان از حضور حضرت وجود طلب وجود نمود و ای�ن مق�ام طل�ب  -١١

 خلقت جدید و تولد دوباره و زایش عرفانی . 
  
 است و نیز تجدید بیعت نمودن با وجود .  این بمعنای دیگر ھمانا تجدید وجود کردن -١٢

  
  جمع ھستی را بزن بر نیستی          از حسابت تا خبردارت کنم 

  
  
  
  



 ١٦

  
  مپنجفصل 

  
  
  
  

  
  
  
  

  شهید جمال 
  

  ( کربلاي هستی )
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٧

  ه الشهید بسم اللّ
  
ا ذا عم�داً آن��رل�توج�ھ راز آش�کار ای�ن آی�ھ نش�ده و در ق�رآن آی�ھ ای حی�رت آور چن�د ب�ار تک�رار ش�ده اس�ت ک�ھ ھن�وز کس�ی م-١

  د است " .تحریف و تبدیل کرده اند حتی در ترجمۀ تحت اللفظی این آیھ : " خداوند بر ھر چیزی در عالم ھستی شھی
  
را ید ین ش�اھد و ش�ھب�عجبا کھ لفظ " شھید " را " شاھد " گرفتھ اند حتی بزرگان تفسیر و اساتید ادبیات عرب گوئی فرق -٢

 نمی دانند . 
  
س�تم و  ھادت دادن برقیام خود را با ش (ع)شھید شدن کمال شاھد بودن و شھادت دادن است . ھمانطور کھ مثلاً امام حسین -٣

ھید سید و با ش�کفر و شقاوت و فسق حکومت و نفاق و خودفروشی اعراب آغاز کرد و این شھادت در واقعۀ کربلا بھ کمال ر
دند و آن ش�کھ آن شھادت در نفس جامعھ جاری شد یعنی حسین و ی�ارانش در خ�ون مردم�ان وارد  شدن حسین و یارانش بود

ئ�ی و آ –م بخ�ود شھادت وارد بر نفوس مردم شد و ھمۀ مردم بر آنھمھ ستم و پلیدی خودشان شاھد گردیدند و این ھمان مق�ا
 ید و اینس�تر نفوس مردم بھ مق�ام ش�اھد رس�. حسین درش اینست کھ ھمۀ مردم حسینی شدند. بیان دیگخودآگاھی مردم است

 شھید . 
  
 خودش�ان کش�تھ بھ ھمین دلیل بود کھ کل امّت و دولت عصر حسین در م�دت کمت�ر از ن�یم ق�رن قت�ل ع�ام ش�دند یعن�ی بدس�ت-۴

 . اھد و عاقبت بر خودشان شھید ساختشدند . یعنی حسین در نفوس آنان حضور یافت و آنان را بر خودشان ش
  
 ات جھ�ان ج�ارینیز بر ھر چیزی در جھان ھستی و بر ک�ل آن آنق�در ش�اھد اس�ت ک�ھ در نف�س و ج�ان و ماھیّ�ت و ذخداوند -۵

 است یعنی شھید است . و لذا کل عالم ھستی شھید در خداست ھمانطور کھ خدا شھید بر آنھاست . 
  
 جھان .  داست بر جھان و در. موجودیت جھان محصول شھادت خدر جھان ھمان موجودیّت جھان است این شھادت خدا-۶
  
س�ت ول�ی غی�ر می فرماید کھ : خداوند در ھر چیزی ھست ولی خود آن چیز نیس�ت و ب�ر ھ�ر چی�زی ھ (ع)و اینست کھ علی -٧

 ونی�ز حائ�ل  آن چیز ھم نیست . این ھمان معن�ای ای�ن آی�ھ اس�ت ک�ھ : خداون�د اول و آخ�ر و ظ�اھر و ب�اطن ھ�ر چی�زی اس�ت و
 یت ھر چیزی ھمان شھید بودن خداست بر آن چیز.واصل چیزھاست . پس چیز

  
 بھ بیان دیگر " ھستی " شھادت خداست و ایثار اوست از خودش . -٨
  
جھ�ان ھ�م  وعالم ھستی مظھر ایثار صفات خداست و انسان ھم مظھر ذات اوست . یعن�ی انس�ان مح�ل ش�ھادت ذات اوس�ت -٩

 محل شھادت صفات اوست . 
  
 .  پس کائنات ، مشھد خداست -١٠
  
 عالم ھستی صحرای کربلای الله است . و اینست معنای ارحم الراحمینی او .  -١١
  
 و آنگاه در این مشھدِ ھستی می گوید : آیا کسی ھست کھ مرا یاری دھد ! -١٢
  
 : یاری کنید مرا تا یاری کنم شما را . مگر قرآن نخوانده اید -١٣
  
 داوند ارحم الراحمین است . در حقیقت عالم ھستی مظھر جمال شھید شدۀ خ -١۴
  
ی�د آن دد و ل�ذا زین�ب پس کیست کھ یاریش دھد تا این جمال شھید شده بار دگر احیاء گردد . ھمانطور کھ حسین احیا کر -١۵

 جمال احیاء شده را کھ : بخدا جز جمال ِ جمیل او ندیدم !
  
ھ چ�ھ ک�آی�ا دانس�تید  ؟دانستید کھ جھان ھستی چیس�ت  آیا مفھوم شد ؟ آیا می دانید کھ سر کیست کھ بر تن شماست ؟ آیا -١۶

 ھستید ؟ وجود انسان صحرای کربلای شھادت الله است . 
  
ا ج�را اس�ت و ھم�ھ پس یکبار دیگر آن کلام امام را ھجّی و فھم کنیم کھ : ھم�ۀ ماھھ�ا مح�رم اس�ت ، ھم�ۀ روزھ�ا عاش�و -١٧

 وم شد ؟ کربلاست . این سرھا کھ بر تن ھاست سر ِ کیست ؟ آیا مفھ



 ١٨

  
  

  مششفصل 
  
  
  

   نان ِ قلم

  
  

  ( راز تباهی اهل علم ) 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٩

  ه الصمد بسم اللّ
  

  
ما  وقل کلام خدا نمی فرماید : " کسی کھ منظورش از طلب علم ، دنیا باشد بھره اش ھمان است . کسی کھ  (ع)امام صادق-١

ب�اه تشما را  یناز علمش امرار معیشت می کند د ھمان معیشت است . عالمی کھ را وسیلۀ معیشت قرار دھد بھره اش از علم
ی�د ب�رای نک�ھ عل�م جوآمی کند . برحذر باشید از علمائی کھ وارد دنیا و ریاست و حکومت شده اند کھ دین ش�ما را تب�اه کنن�د. 

 اینکھ ریاست کند ، دوزخ جایگاه اوست . "
    اصول کافی – ١لد ج                                                                                                              

  
ز عل�ل اھ بخش عظیم�ی توان بعلّمین و مربیان دینی و معنوی میبا توجھ بھ این سخن امام صادق دربارۀ علما و مبھ گمانم -٢

 م و دو ص�دس�اتید و روح�انیون در عص�ر م�ا و خاص�ھ در جھ�ان اس�لاتباھی دین و اخلاق و مفاسد جھان دان�ش و دانش�جو و ا
 وخ�ود علم�ا  چندان در کشور خودم�ان پ�ی ب�رد و دلی�ل اینھم�ھ فس�اد و تبھک�اری در جامع�ۀ اس�لامی م�ا ک�ھ یک�ی از علتھ�ایش
 د . نناساتید ھستند مخصوصاً علمای دینی کھ از علم و تدریس و موعظھ ھای خود ارتزاق می کنند و ریاست می ک

  
اس�ت  نا علم فروش�یرسول اکرم می فرماید : یک عالم فاسد جامعھ ای را فاسد می کند . و مھمترین عنصر فساد علما ھما-٣

 و ریاست و حکومت در لباس علم و دین . 
  
امام�ت  وبی�ت و رس�الت در جائی می گفتم کھ امامان و پیامبر ما جملگی کار می کردند و رزق خود را از دین و تعل�یم و تر-۴

ری نیس�ت . ای ھیچ فراجخود نمی بردند ، کھ یکی از افراد گفت کھ آنھا امام و پیامبر بودند . پس با توجھ بھ احادیث مذکور 
 شیعھ یعنی ھمین . یعنی پیروی از مرام و راه و روش زندگی امامان و نھ طلب شفاعت از آنان . 

  
زی�را ام�ام  میم کھ چرا .ر و جاھلانھ تر است و درمانده ترند حالا می فھاگر شاھدیم کھ زندگی علما بمراتب از عوام پست ت-۵

رد زن�دگیش صادق می فرماید عالمی کھ از علم خود نان م�ی خ�ورد بھ�ره اش از علم�ش ھم�ان رزق اوس�ت . یعن�ی عل�م او وا
ز ع�وام رور اس�ت اکب�ر و مغ�نمی شود و او عالمتر از دیگران زندگی نمی کند و معنوی تر از دیگران نیست . اتفاق�اً چ�ون مت

 ھم جاھلانھ تر زندگی می کند . 
  
ر ی�ن س�خن پی�امبایعنی کسی کھ از علمش رزق می خورد نمی تواند بھ علمش عمل کند . یعنی بھ نفاق می افتد و مص�داق -۶

 م جایگ�اهھ� است کھ : علم بی عمل چون زنجیری بر گردن عالم است کھ بھ دوزخ ب�رده م�ی ش�ود . ھم�انطور ک�ھ ام�ام ص�ادق
 عالم مزدور را دوزخ می داند . 

  
 پس عالمی کھ بقول پیامبر اکرم باید وصی رسول باشد رسول ابلیس می شود . -٧
  
 بیم ب�ھ دلای�لپس اگر جھ�ان م�درن ک�ھ جھ�ان س�لطۀ فزاین�دۀ عل�م و علماس�ت را جھ�ان س�لطۀ فزاین�دۀ جن�ون و جھ�نم م�ی ی�ا-٨

 مذکور است : علم فروشی !
  
ح�روم عل�م حقیق�ی م یگر اینست کھ اصولاً کسی کھ علم را بھ نیّت معیشت و ریاست کسب می کند از دریافتت دقو اما حقی-٩

 ار زن�دگی واست و فقط مقادیری اطلاع�ات عاری�ھ ای در حافظ�ھ اش آرش�یو م�ی کن�د و ای�ن عل�م نیس�ت و ل�ذا چن�ین علم�ی بک�
. عل�م ن در لباساید : چھ بسا جاھلاامام باقر می فرم اصلاح انسان نمی آید و کاربردش ھم موجب گمراھی است ھمانطور کھ

 و علم حقیقی آن است کھ صاحبش را اصلاح و رستگار کند . 
  
نیس�ت  افران اس�ت عل�مک�خداوند می فرماید : خداوند علم را بھ مؤمنانش بھ اندازۀ نیازشان می دھ�د و آنچ�ھ ک�ھ در ن�زد  -١٠

 و ھلاک و رسوا می گردند . بلکھ بازیچھ ای است کھ بواسطۀ آن سرگرم شده 
  
خ��رت ب��ی نی��از آد در دنی�ا و ام�ام ص��ادق م��ی فرمای�د : خداون��د ع��المی را ک��ھ علم�ش را ب��رای رض��ای خ�دا اش��اعھ م��ی دھ�� -١١

و  رس�ول باش�د . یعنی رزقش را می دھ�د در ح�د نی�ازش و البت�ھ ن�ھ در ح�د اش�رافیت و عیاش�ی . زی�را ع�الم بای�د وص�یگرداند
 عت و پاک و حلال داشتھ باشد . زندگانی باتقوا و قنا

  
الم اگ�ر ت نم�ی رود و ع�بنابراین از این احادیث و حکمت ھا و شواھد درک می کنیم کھ علم اگر علم باشد بھ بازار تج�ار -١٢

ی�رد گود مزد نم�ی خرود ھمانطور کھ ھیچ پیامبری از بابت رسالت بازار معیشت و ریاست و حکومت نمیحقیقتاً عالم باشد بھ 
 ت نمی دھد ( ریاست نمی کند ) . و منّ 
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 س�ت . و ام�روزهاامام صادق می فرماید : آنکھ بھ قصد ریاست بر م�ردم و تحقی�ر ع�وام تحص�یل عل�م م�ی کن�د در دوزخ  -١٣

ن و رار و مجن�وشاھدیم کھ این یکی از انگیزه ھای عمومی دانشجویان در تحصیل علم است و لذا ھمھ را در آت�ش دوزخ بیق�
 ولی�دتدو ک�انون  یابیم و رسولان تبھکاری در می�ان م�ردم . و ل�ذا ام�روزه دانش�گاھھا و ح�وزه ھ�ای علمی�ھ خ�ود تباه شده می

ر خ�ر فروش�ی ب�فلقوه است زیرا اکثراً بھ نیّت معیشت و ریاست و ارض�ای حق�ارت نف�س و آتش دوزخ و اشاعۀ کفر و فساد با
مع�ھ دیدتر و جاش�ز علوم دین�ی ک�ھ ب�ر ای�ن انگی�زه باش�د بمرات�ب مردم بھ تحصیل علم می پردازند . و شرارت و فساد حاصل ا

 سوزتر است . 
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  تمهففصل 

  
  
  
  
  

  آیا قرآن کافی است ؟ 
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  ه الکافی بسم اللّ
  

  
ل�ی و ع از پی�امبر و را ھ�دایت م�ی کن�د .قرآن برای مؤمنان رحمت و ھدایت است . یعنی آن�ان در قرآن کریم می خوانیم کھ -١

اس�خش نیس�ت ک�ھ پ امام صادق نیز احادیثی معتبر و مشھور داریم کھ می فرمایند کھ برای مؤمن در حی�ات دو دنی�ا مس�ئلھ ای
یل سّر و تأویازی بھ مفدر قرآن نباشد . و نیز در خود قرآن می خوانیم کھ قرآن بر عامۀ مردم ساده و قابل فھم است . یعنی ن

  گر نیست و ھر کھ سواد خواندن داشتھ باشد اگر اھل ایمان باشد راه نجات و ھدایتش را می یابد . 
  
دیث ح�یره کھ ص�دھا غبا توجھ بھ آیات و احادیث مذکور پس چھ نیازی بھ پیروی از سنّت و عترت و امام و مرجع تقلید و -٢

 ئی است و حقیقت چیست ؟ را بخود اختصاص داده است . براستی این تناقض بھ چھ معنا
  
ح�ق فک�ر  ردم عادی حت�یامروزه شاھدیم کھ در جامعۀ ما گروه کثیری از علما و مردم ھستند کھ شدیداً بر این باورند کھ م-٣

اھیم تب�اس از مف�کردن در آیات ق�رآن را ندارن�د زی�را گم�راه م�ی ش�وند و ج�ز روح�انیون اعظ�م و اعل�م ح�ق ت�دبیر و تفک�ر و اق
 ث . ھمھ احادیکند و آنر قبال آنھمھ آیات قرآن توجیھ میگوید و چگونھ خودش را دند . این جریان چھ میآنی را ندارقر
  
 ارد ک�ھ بغای�تدگذشتھ از این تناقضات می دان�یم ک�ھ ام�روزه دری�ائی از مس�ائل و موض�وعات در زن�دگی بش�ر م�درن وج�ود -۴

ھ�ر  رآن نیس�ت .ن ح�ال ھ�یچ خب�ر و اث�ری از ای�ن مس�ائل در ق�پیچیده و حیرت آورند و کسی تکلیف خود را نمی داند و در عی
 چند در عھد رسول ھم این مشکل وجود داشت . این چھ معمائی است . 

  
ھ آدم�ی موری ھستند کبرخی بر این باورند کھ خداوند دربارۀ ھر امری کھ سکوت کرده یا از امور واجب نبوده است و یا ا-۵

م�ردم  د ک�ھ ب�رایدانن�وت را در وظ�ایف علم�ا و امام�ان می. و برخی دیگر این امور مسک خود بواسطۀ عقل آنھا را درمی یابد
 روشن کنند . 

  
چ�ھ  ش�ده ان�د ک�ھ ھا آی�ھ تعری�فکفایت قرآن ھم در خود قرآن و ھم احادیث مربوط بھ مؤمنان است کھ در خود قرآن در صد-۶

نی و رای ش�عور ب�اطوحی آنھا از دی�ن و اس�لام اس�ت یعن�ی دار –گی دارند کھ یکی از ویژه گی آنھا دریافت و ادراک قلبی ویژ
ی ده اس�ت یعن�ش�علم لدنیّ بھ درجات ھستند و ارزشھای اخلاقی و باورھای دینی در آنان قلب�ی و ذات�ی و خ�ودی و خودج�وش 
نی�ای دی�ن و گوی ددین در آنان ریشھ دوانیده است . این جماعت را قرآن بخودی خود در امر ھدایت ، کفایت می کند و پاس�خ

 ی��ات را درکور مع��ارف و حق��ایق آآنھاس��ت . یعن��ی کس��انی ک��ھ خداون��د در دلھایش��ان ن��وری ق��رار داده اس��ت ک��ھ بواس��طۀ آن ن��
بس�یار  ت از تع�داد. از جملھ ویژه گیھای مؤمنان در ق�رآن مطلق�اً ام�ر س�واد و تحص�یلات ب�الا ھ�م نیس�ت بن�ابراین ص�حبمیکنند

ند ک�ھ ن�ده ای ھس�تزاز امامان تقوا و فض�یلت و ھ�دایت خل�ق ھس�تند و ی�ا خ�ود دارای ام�ام  اندکی از مسلمانان است کھ خود یا
 تحت الشعاع نور ھدایت او قرار دارند کھ مؤمنی برتر و اصلح است . 

  
 .ی نمای�دمرا ھم رسوا  نافقانسازد و مایت می کند و کافران را گمراه میمؤمنان را ھدخود قرآن می فرماید کھ : این کتاب -٧

د ب�اوری دار و این خود سھ نوع ھ�دایت متف�اوت و درخ�ور ان�واع مس�لمانان اس�ت . زی�را کس�ی ک�ھ ق�رآن را م�ی خوان�د ب�ھ آن
م نی�د ای�ن ک�لامنتھی یا مؤمن است یا مسلمان کافر اس�ت و ی�ا مس�لمان من�افق . پ�س از اص�طلاح " مس�لمان ک�افر " حی�رت نک

ینش�ان قلب�ی منانن�د ک�ھ دھم داریم کھ باطناً و قلباً کافر و منکرند و فق�ط مؤقرآن است . یعنی مسلمانان نماز خوان و متشرعی 
 و خودی شده است . 

  
ی�از خ�ود عم�ل نن ب�ا ھ�ر کس�ی طب�ق می بینیم کھ قرآن ھیچکس را از خواندن و فھم قرآن نھی نکرده اس�ت بلک�ھ خ�ود ق�رآ-٨

ا از ق�رآن وند اح�دی را می کند . پس خداویاکاران را رس. مسلمان کافر را گمراه می کند یعنی از دین خارج می کند و رمیکند
 ھند .د، حکم می  منع نکرده است پس آن جریانی کھ مردم را از خواندن و تفکر و تدبیر قرآن منع می کند برخلاف حکم خدا

  
گ�ز ن کت�اب ھرای� و اما نکتۀ دیگ�ری ھ�م وج�ود دارد ک�ھ در ق�رآن اس�ت و آن اینک�ھ " اگ�ر ب�رای رس�وا ک�ردن منافق�ان نب�ود-٩

 فق�ان اس�ت .مکتوب نمی شد " . اگر چنین است پس کتاب قرآن برای ھدایت مؤمن�ان نیس�ت بلک�ھ فق�ط ب�رای رس�وا ک�ردن منا
 پس تکلیف مؤمنان و ھدایت آنان چھ می شود ؟ 

  
ی ک�ھ ن�ت�اب قرآای�ن ک ،این آیھ فھم نمی شود الا اینکھ بگوئیم کھ منظور از قرآن کھ برای مؤمنان ھدایت است و رحم�ت  -١٠

 در دست مسلمانان است نیست . پس چیست ؟ 
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ری پ�س ق�رآن دیگ� امیر مؤمنان را قرآن ناطق گویند . یعنی قرآن در دل اوست کھ بر زب�انش ج�اری م�ی ش�ود . (ع)علی  -١١
ول ای�ن گ�ام ن�زر ھندھم داریم . ھمانطور کھ در کتاب قرآن در دھھا آیھ این عب�ارت آم�ده اس�ت : " ای�ن کت�اب " . در حالیک�ھ 
ن حافظ�ان فق�ط در ذھ� آیات ھنوز کتاب قرآن پدید نیامده بود و کتاب قرآن اصلاً پس از رحلت رس�ول پدی�د آم�د و ت�ا قب�ل از آن

اتی ک�ھ ب�ا آی� زول این. زیرا در حال نمشمول حال " این کتاب " نمی شود بود . و تازه آن قرآنی کھ در حافظۀ حافظان ھم بود
آن س�خن از ق�ر شود این آیات ھنوز وارد حافظھ ھا نشده ب�ود و در ح�ال ج�اری و ن�ازل ش�دن ب�ود . پ�س " آغاز می"این کتاب

 دیگری است کھ در دل رسول است و اصلش در نزد خداست و " امّ الکتاب " نامیده می شود . 
  
 پس معمای احادیث مذکور و آن تناقضات تا حدودی روشن می شود .  -١٢
  
 س�ت یعن�ی آن ن�وراز ویژه گی مؤمن ھم اینست کھ دلش بھ درجھ ای حامل و ح�اوی " ای�ن کت�اب " ادر واقع یکی دیگر  -١٣

 ک�ھحم�د اس�ت مقرآنی و یا بھ زبانی کھ در قرآن ھم آمده است ھمان " کتاب وجود " است ک�ھ ق�رآن محم�دی ھ�م کت�اب وج�ود 
س�ت . یعن�ی وک ال�ی الله از ن�وع محم�دی اکھ اسلام ھم راه و روش س�یر و س�لنطور. ھمابواسطۀ آن حضرت قرائت شده است

 ر دل او ھ�معی از نور محم�دی داسلام دین محمد است ھمانطور کھ قرآن کتاب وجود محمد است و ھر مؤمن محمدی کھ شعا
 . ھست

  
ک�ر کت�اب خ�وانی ذ وحالا بھتر درک می کنیم کھ چرا در قرآن دربارۀ امر ھدایت و ایمان و رستگاری ھرگ�ز ش�رط س�واد  -١۴
 ده است ھمانطور کھ خود محمد ھم نانویسا بود و ناخوانا . نش
  
ھ ب�کس�ی ک�ھ دل�ش  ؟ آری برایوال رسید کھ: آیا قرآن کافی استخوب حالا می توان بھ پاسخی واضح و یقینی از آن سئ -١۵

ب�ی ت�اب ق�رآن عرک، حتماً کافی است حتی بی نیاز بھ سواد و ادبیات ع�رب و روشن و حاوی طبقھ ای از قرآن استنور ایمان 
 و قرآن وجودش را با زبان مادری (امّی) می خواند و می فھمد. اینست مؤمن و آنست قرآن!ااست زیرا 

  
در دی�ن و  ست . یعنی آی�او اما این سئوال کھ آیا براستی انسان چگونھ می تواند صادقانھ بفھمد کھ آیا مؤمن ھست یا نی -١۶

 یده است یا نھ . امر ھدایت بھ خودکفائی و قرآن وجودی رس
  
ق�ین یلال و عزی�ز و ایمان یعنی آرام دل ، اتکاء بھ نفس ، ب�ی نی�ازی از مردم�ان ، ع�زّت و اس�تقلال ھوی�ت و معیش�ت ح� -١٧

از  وه ای نس�بیفکری در ھر امر و انتخابی بر سر دوراھی در خود داشتن و نیز مشاور مطمئن ھم برای دیگران ب�ودن و اس�
 وات ایم�ان . اینست نشانھ ھای درونی و برونی یک مؤمن بطور نسبی در درجد و تقوا بودن . فضیلت و شرف و پاکی و خر

ادی و م�کف�ائی  –د باید بدانیم کھ امام کامل ھم یک مؤمن کامل در اعلای درجۀ ایمان و یقین ب�اطنی اس�ت . در ی�ک کلم�ھ خ�و
دا س�ت ک�ھ : خ�ادر انس�ان  ق�رآن ع�ین کفای�ت ایم�ان معنوی در درجات کفایت واضح ترین نشانۀ ایم�ان اس�ت . بن�ابراین کفای�ت

 !کافی است
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  مهشتفصل 
  
  
  
 
  
  
  
  

  نظري انسانی بر انقلاب اسلامی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  



 ٢٥

  ه العادل بسم اللّ
  

  
یب�اً انق�لاب تقر لسی سال از پیروزی انقلاب اسلامی ایران می گ�ذرد ک�ھ این�ک ن�ھ از دوس�تان مخل�ص و ن�ھ از دش�منان کام�-١

  دیگر اثری باقی نیست زیرا این دو علت معلولند . 
  
ذا ھم�ۀ ل�م�ی ب�رد . و  انقلاب خونین و خشمگین ، انقلاب تن و جان است کھ بھ فریاد آمده است و ندای خود را بھ نزد خدا-٢

د حاض�ر و رفاه خو ف آبادی دنیاانقلابھای خونین ،الھی بوده اند در مردم ھر چند بھ رھبری غیرالھی . زیرا ھیچکس بھ صر
 بھ فدا کردن جان نیست . پس ھمۀ  انقلابات ذاتاً دینی ھستند و انقلاب غیردینی نداریم . 

  
وی خ�ر حکوم�ت پھل�انقلاب حاصل تن ھا و جانھا و دلھای پاکی است کھ در عذاب و شکنجھ قرار می گیرند . در س�الھای آ-٣

زار اقل بیس�ت ھ�ھ شدند یعنی از ھر سیصد نفر یک نفر شکنجھ شده بود و حدود حدنفر شکنج ھزار در ایران لااقل حدود صد
ر آن اش�تند ک�ھ ھ�نفر در تظاھراتھا کشتھ شد و حدود یک ھزار نفر ھم اعدام شد و ھزاران نفر دیگ�ر زن�دگی مخ�وف پنھ�انی د

 ی بود . و تبعیدی و فرار در انتظار دستگیری و اعدام بودند . یعنی لااقل از ھر ھزار نفری یک نفر ھم اعدامی
  
ین و در زج�ر با یک آمار سرانگشتی می توان گفت کھ لااقل از ھر صد نفری یک نفر از دست حکومت ش�اه زخم�ی و خ�ون-۴

ت ک�ھ ی�ب بای�د گف�و ھراس بود . کھ ھر یک از این افراد لااق�ل ی�ک خ�انواده پ�نج نف�ری را تح�ت ت�أثیر خ�ود داش�ت و ب�دین ترت
ای�ن آم�ار  یک نفر از  حکومت پھل�وی نف�رت داش�ت . ح�ال اگ�ر شخص�یت ھ�ای ناف�ذ و مردم�ی را ھ�م ب�ھحداقل از ھر سی نفر 

اقل دو میلیون لاد . مثلاً بیفزائیم کھ برخی در مردم پرستیده می شدند و اینان یا شھید یا زندانی و تبعیدی و شکنجھ دیده بودن
الق�انی طاد ھم آقای ھمین تعداد ھم امام خمینی را . و ھمین تعدمحصل و دانشجو و جوان ، شریعتی را می پرستیدند و حداقل 

ف�رت نوم�ت پھل�وی و حنیف نژاد و رضائی ھا را . و با احتساب این آمار ھم باید گفت کھ حدود نود در صد نسل ج�وان از حک
 داشت کھ حاصل نفرت انقلابیون بزرگ از حکومت بود و حاصل عشق مردم بھ این انقلابیون . 

  
. ب�ود فرت و انتق�امنگی و تبعیض و  راین انقلاب زجر و زندان و ھراس و ناامنی و عذاب و خون و خفقان و تحقیرشدهبناب-۵

نب�ود  یع�دالت طلب� و زمینھ و انگیزه ھای معنوی و اعتقادی این انقلاب بسیار ضعیف بود و بیشتر از معنای عام خداجوئی و
ستقرار ایای مردم و و برنامۀ انقلابی و آرمان مدون برای تربیت و اح لوژی و حتی در رھبران فکری انقلاب ھم بندرت ایدئو

ھھ�ای ی . ج�ز گرونظامی مبتنی بر عدل و فرھنگ و خرد و ایمانی پایدار وجود داشت الا در ح�د کلیّ�ات و ش�عارھای ع�ام س�نت
ر س�الھای آخ� ی ای�دئولوژیک درکوچک چپ کھ آنھا ھم اص�لاً ب�رای انق�لاب آم�اده نبودن�د مض�اف ب�ر اینک�ھ ھم�ۀ ای�ن گروھھ�ا

 حکومت پھلوی فروپاشیده و رھبرانش اعدام شده بودند . 
  
ع�اطفی  اش�ت و اساس�اً بنابراین انقلاب ما انقلابی براستی مردمی و امّی بود و وجوه خودآگ�اھی چن�دان عمی�ق در جامع�ھ ند-۶

ا توطئ�ھ س�یاری آن�رب�ود و ل�ذا ب عج�زه بیش�تر ش�بیھبود ت�ا ای�دئولوژیکی . زی�را انقلاب�ی بس�یار س�ریع و زود انج�ام ب�ود و ب�ھ م
ده ب�ود . نھا خارج شدانستند ھر چند کھ دستھای دسیسھ ھای ابرقدرتھا ھم نقش داشت ولی بر مبنای انقلابی کھ از کنترل آمی

درتھا ابرق�لملل�ی ایعنی قیام مردم دسیسھ نبود ولی تسریع در ھر چھ زودتر ختم کردن قیامھا بھ�ر نتیج�ھ ای ی�ک دسیس�ۀ ب�ین 
ک ای�دئولوژی بود کھ بخشی از انقلابات ضد انقلاب اسلامی تلقی می شود جھت ب�ھ ق�درت نرس�یدن و رش�د نک�ردن س�ازمانھای

نقلاب�ات اوه ع�وارض انقلابی . و نیز بھ قصد چپی نشدن انقلاب . بھرحال این دسیسھ ھا در عمل بھ نفع انقلاب تم�ام ش�د بع�لا
  قدرت شد . ا نبرد بر سر قدرت خیلی زود کل جامعھ را فرا گرفت و ایمان تبدیل بھزودبازده و سریع و قشری . و لذ

  
م و کین�ھ در خشم و کینھ و نفرت و انتقام مردم ب�ر علی�ھ حکوم�ت پھل�وی ب�ھ س�رعت تب�دیل ش�د ب�ھ م�وج ش�دیدتری از خش�-٧

 ردم�ی ش�د ک�ھماع کین�ھ ھ�ای درون مردم برعلیھ گروھھا و نیز صدام حسین در ط�ی بیس�ت س�ال . ل�ذا جامع�ۀ م�ا ممل�و از ان�و
 بدترین نوع آن بود . 

  
ھ گذش�ت از انق�لاب ک� رشد عقلانی و ایدئولوژیک در ھ�ر جامع�ھ اس�ت. ده س�ال  ِ از دشمنان ،بی تردید خشم و کینھ و انتقام-٨

کین�ھ ب�ین  ،طنت طلبانلسمسلمانان انقلابی و  : کینھ بینھمدیگر بودندتقریباً ھمۀ آحاد مردم دارای کینھ ھای خونین نسبت بھ 
اھ�دین و ا، ب�ین مجرالھ�، کینھ بین راستی ھای ولایت فقیھ�ی و لیبمسلمانان و کمونیست ھا، کینھ بین مسلمانان راستی و چپی

گروھھ�ای  و ب�ین خ�ود انش�عابات داخل�ی آن�ان آخوندھا و نیز بین آخوندھا و نیز بین خود مجاھدین و ، بین مجاھدین ولیبرالھا
 عابات داخلی آنان و و و ... و سپس بین شیعھ و سنی . کمونیست و انش

  



 ٢٦

ش ش�ده نس�بت ب�ھ خ�ود لذا ده سال از انقلاب نگذشتھ بود کھ جامعۀ انقلابی ما یک جامعۀ انتقامجو با دلی زخمی و چ�رکین-٩
کم��ال و  وب��ود یعن��ی جامع��ھ ای منزج��ر و انتق��امجو از خ��ودش . و در چن��ین وض��عی عق��ل و ای��دئولوژی و اس��تراتژی و عش��ق 

 عدالت و آرمان تعطیل می شود . 
  
 ھدا و زخم�ی ھ�اده سال از انقلاب نگذشتھ بود کھ شھدای جنگ با عراق و کشتھ شدگان جنگ قدرت در درون ھم ب�ھ ش� -١٠

د و ای�ن نمان�ده ب�و و شکنجھ شده ھای قبل از پیروزی اضافھ شد . و اینک تقریباً خانواده ای بدون زخم و بغض و کین�ھ ب�اقی
انق�لاب  اری برعلی�ھخفقان و استبداد جدیدی را بر کل جامعھ حاکم ساخت کھ خود این امر منجر بھ ندامت انقلابیون بسی وضع

 شد و لذا روح انقلابیگری و عدالت خواھی و سازنده گی ساقط شد . 
  
ق�ی نقلاب�ی و اخلاھای او لذا کل این وضعیت غریزتاً بسوی یأس و خودبدبینی و انفعال کشیده شد و شکس�تھ ش�دن ارزش� -١١

 و عرفی و رشد فساد اخلاقی و اقتصادی و سیاسی و اعتیاد بسرعت حیرت آوری آغاز شد. 
  
لبت�ھ اود ب�ا م�اھیتی اینک جامعۀ ما بھ لحاظ فکری و فرھنگی و تربیتی و اعتق�ادی بمرات�ب ب�دتر از زم�ان پھل�وی ش�ده ب� -١٢

 متفاوت کھ قابل توجیھ ھم نبود . 
  
ر ھم�ان ددلای�ل م�ذکور  لابات دیگر بعد از سھ تا چھار نسل آرمانھای انقلابی ب�ھ نس�یان رف�ت در کش�ور م�ا ب�ھاگر در انق -١٣

ھ لح�اظ د انق�لاب ب�نسل اول چنین فاجعھ ای رخ نمود و لذا اینک اکثر قریب بھ اتف�اق انقلابی�ون اول انق�لاب در ص�ف مق�دم ض�
در  ری از مفاس�دب�ھ اعت�راف خ�ود ارگانھ�ای انقلاب�ی ، آم�ار بس�یات ارزشی و اخلاقی قرار گرفتھ بودند و بیست س�ال ک�ھ گذش�

ل ب�ھ جھ�ان تب�دی کشور رکورد جھانی را شکستھ بود . یعنی انقلابی ترین و اخلاقی ترین و فرھنگی ت�رین انق�لاب عص�ر جدی�د
م ب�ھ انھ�ا را گ�او آرمضد انقلابی ترین و ضد ارزش ترین انقلابات شد . و لذا نظام ھم برای حفظ خ�ودش ب�ا م�ردم ھمس�و ش�د 
ی�ل ت�رین دلّ ب�ھ تعطگام زیر پا نھاد و تا آنجا کھ قانون اساسی ھرگز امکان اجرائی شدن نیاف�ت و ق�انون اساس�ی کش�ور م�ا مب�

 قوانین در جھان معاصر شد . و این بمعنای تعطیلی انقلاب است . 
  
س�ی در رین ق�انون اساخردمندان�ھ ت�رین و اخلاق�ی ت� قانون اساسی انقلاب ما ، مترقی ت�رین و معت�دل ت�رین و زیب�اترین و -١۴

 جھان است ولی فقط بر روی کاغذ . 
  
ا نبودن�د ودند . ن�ھ زی�رآیا می شد کھ غیر از این شود ؟ آری و نھ ! آری اگر مردم و رھبران خردمندتر و مؤمن تر می ب -١۵

 و ھمین بودند کھ بودند . 
  
ھ سرنوش�ت بع�د ر عواط�ف نف�رت انگی�ز برعلی�ھ حکوم�ت پھل�وی ب�ود و آنچ�ھ ک�آنچھ کھ انق�لاب م�ا را پی�روز ک�رد انفج�ا -١۶

ساس�ی ت�ی ق�انون احانقلاب را رقم زد نیز موج شدیدتر انفجارات عاطفی نفرت انگیزتر در درون م�ردم برعلی�ھ یک�دیگر ب�ود . 
 ما ھم در شرایطی نفرت انگیز و کاملاً عاطفی نوشتھ شد و بسیار عجولانھ.

  
دث روز ح�رف اش�ت ک�ھ بس�تھ ب�ھ ح�واکھ انقلاب ما ایدئولوگ نداش�ت فق�ط س�خن ران و واعظ�ان آتش�ین د حقیقت اینست -١٧
می داشت نقلابی اسلاازدند و تصمیم می گرفتند و ھر روز حرفی نو بھ میدان می آمد . جامعۀ انقلابی ما یکی دو ایدئولوگ می

ن دو نی . اگ�ر ای�یکس�ال بع�د از پی�روزی : ش�ریعتی و طالق�اکھ یکی یکسال قبل از پیروزی انقلاب از دنی�ا رف�ت و دیگ�ری ھ�م 
 زنده می ماندند سرنوشت جامعۀ انقلابی بکلی دگر می شد . آیا این کار خدا نبود ؟ 

  
ی م این�ک در ج�ائھ�چرا خدا نخواست ؟ اگر این دو می ماندند سرنوشت جامعۀ ایران�ی و جامع�ۀ اس�لامی و بلک�ھ جھ�انی  -١٨

را در  ورھای جھ�انبل امپریالیزم بود و بر آستانۀ یک انقلاب جھانی بھ رھبری ایران کھ دو سوم کش�قرار داشت کھ قطب مقا
 پشت جبھۀ خود می داشت . 

  
گ�ر و برت�ر چرا خدا نخواست ؟ پس معلوم می شود کھ امر نجات بش�ری در جھ�ان بکل�ی موض�وع و ص�ورت و معن�ائی د -١٩

 دارد . دارد و پروژۀ خدا از پروژۀ بشر بکلی تفاوت 
  
ن آس�ت نم�ی ش�د ک�ھ اس�وم پدی�د آم�ده  ۀیک معنا اینست کھ با جھانی کھ امروزه روبرو ھستیم و با انس�انی ک�ھ در ھ�زار -٢٠

 . شتری نمی داد کھ عمبورۀ متروکۀ محاصره شده در دوزخ میآرمانھای انقلابی اجرا شود و اگر ھم می شد بمانند یک جزی
  
جھان بایستی لااقل نیمی از م�ردم در س�مت و س�وی ع�دالت و ع�دل ج�و باش�ند ب�ھ لح�اظ  برای اجرای عدالت در جامعھ و -٢١

نفسانی و روانی و نھ شعاری . در حالیکھ حتی یک صدم مردم ما و یک ھزارم م�ردم جھ�ان ھ�م نفس�اً طال�ب ع�دالت نیس�تند . 
خ�ود تکنولوژیس�م و دموکراس�ی ذات�اً  انسان عدالت جو و نسبتاً عادل نمی تواند ی�ک انس�ان تکنولوژیس�ت و دم�وکرات باش�د .



 ٢٧

ضد عدالت است . و این بزرگترین علت شکست انقلابات عدالت طل�ب اس�ت . تکنول�وژیزم دش�من ع�دالت و اخ�لاق و فرھن�گ 
 است . دموکراسی دشمن دین و معنویت و شرافت انسان است . 

  
ب�ی ردمن�دترین انقلات آگ�اه ب�ود و او براس�تی خش�یعی ب�ود ب�ھ ای�ن حقیق� –پولپوت در کامبوج کھ دارای فرھنگ�ی ایران�ی  -٢٢

ھ��ان جب��اطش را از ت��اریخ معاص��ر جھ��ان اس��ت . ول��ی پنداش��ت ک��ھ ب��ھ زور م��ی ت��وان م��ردم را ب��ھ ع��دالت ع��ادت داد و ارت
 . و لذا چند میلیون نفر قتل عام شدند و خود انقلاب با رھبرش ھم تسلیم شد . تکنولوژیزم گسست

  
اش�ق ح�ق اس�ت . شود . و انسان عادل ھمان انسان عارف است و انسان ع�ارف ھم�ان انس�ان عانسان عادل باید تربیت  -٢٣

ب�ل جتم�اعی قارح ع�دالت اانسانھای علی وار باید ببارآیند و لااقل یک درصد از جامعھ بایستی اینگونھ بھ ب�ار آین�د ت�ا اص�لاً ط�
نھای ع�ادل دل ی�ک رؤیاس�ت و اص�لاً فق�ط انس�ام�دون گ�ردد . ع�دالت منھ�ای انس�انھای ع�ا مطرح شدن باشد و ای�دئولوژی اش

 قادرند کھ ایدئولوژی عدالت را بنویسند . 
  
س ع�ادل خ�ود اس�ا عدالت آن گوھره و کیمیای نایاب عصر ماست کھ ھنوز ن�ھ تئ�وری دارد و ن�ھ ای�دئولوژی . انس�انھای -٢۴

 ان ملت�ی راب�ی نوش�ت ک�ھ چگون�ھ م�ی ت�ووجودی این ایدئولوژی ھستند . ھمانطور ک�ھ ھرگ�ز نم�ی ت�وان ی�ک ای�دئولوژی انقلا
دالت را ھب�ران م�ا ع�رانقلابی کرد . این انسانھای انقلابی ھستند کھ انقلاب را در خون مردم ج�اری م�ی س�ازند . جامع�ۀ م�ا و 

 فھم نمی کنند و عجبا کھ امام ما سلطان و امام عدالت است . 
  
را اجتم�اعی آن� دیقۀ عل�ی تعری�ف و ش�رح نمای�د و مص�اا ب�ھ گون�آیا در ھیچ کتابی در کشور ما سراغ دارید ک�ھ ع�دالت ر -٢۵

 نشان دھد ؟ عدالت علوی را کھ بمعنای قرار دادن ھر چیز و ھر کسی بر جای خودش است . 
  
ای�ن  و. خودش�ان ش�وند ای خودشان بنش�ینند وپس اول باید انسانھائی ببار آورد و نسلی را تربیت کرد کھ بخواھند بر ج -٢۶

 علیم و تربیت عرفانی است . مستلزم یک ت
  
 اعر ع�ارف نیس�تیک جامعۀ عادل بایستی رھبرانی عارف داشتھ باشد و البتھ نھ شاعر . عرفای م�ا ھم�ھ ش�اعرند و ش� -٢٧

 ھمانطور کھ علی نبود . 
  
 واس�ت وژی ع�دالت جامعۀ ما بطرز اورژانسی نیازمند یک انقلاب عرفانی و عرفان انقلاب�ی اس�ت ک�ھ ای�ن اس�اس ای�دئول -٢٨

از اس��ارت  .فلس��فۀ رھ��ائی انس��ان از اس��ارت تکنول��وژیزم و تکنول��وژی داران . از اس��ارت ب��رده گ��ان و ب��رده داران م��درن 
 ستمگران و ستم بران . از اسارت زر و زور و تزویر و زار . 

  
اش�د . بارد ، داش�تھ د انقلاب ما بھ ھیچ وجھ نمی توانست بطور کلی و اساسی و بلندمدت غیر از ای�ن ع�اقبتی ک�ھ اکن�ون -٢٩

الق�انی وار م�ا بای�د ط حتی اگر شریعتی و طالقانی زنده بودند . جامعۀ روشنفکری ما باید شریعتی وار باشد و جامعۀ روحانیّت
ھ دیگ�ری و ن�و محمد تقی شریعتی وار باشد تا امک�ان تحق�ق ع�دالت و رھ�ائی روح انس�ان باش�د ت�ا ھ�ر انس�انی خ�ودش باش�د 

ج�ات نار آدمخ�وار باز و دیگر کش . انسان چون انسان ش�د از اس�ارت اب�زار آدم نم�ا و دی�و اب�زاری و اب�زدیگر خوار و دیگر 
 یافتھ است . 

  
ھ س�الی را داش��تارتکنول�وژیزم و دموکراس�ی ب��ین ب�وش و ابُام�ا انتخ��اب دیگ�ری ن�دارد و ھم��واره بای�د حس�رت کف��ن دزد پ -٣٠
 واحد است و آن دیو سالاری و ستم سالاری است. . امروزه ابزار سالاری و مردم سالاری امریباشد

  
ج�ی ھالفب�ایش را  واده میکن�یم موج دوم انقلابات بر روی زم�ین انقلاب�ات عرف�انی خواھ�د ب�ود ک�ھ م�ا خ�ود را ب�رایش آم� -٣١

 . میکنیم
را  ھ�ای عرف�انی یزشخکمترین کاری کھ نظام ما باید بکند کھ اگر نکند در خودش می شکند اینست کھ لااقل راه رشد و  -٣٢

ھر  .رک می کند بر مردم نبندد و این خیزش روح را درک و تحمل کند . این ھمان روحی است کھ عدالت و ناجی عدالت را د
ھ اینک�ھ ی�ز کن�د و ن�چند کھ نخستین خیزش ھای عرفانی سراسر توأم با استفراغ است کھ نظام ما باید آن�را از دام�ن جامع�ھ تم

 غ را ببندد تا دچار اسھال شود کھ بمراتب متعفن تر است . دھان ھای در حال استفرا
  
  
  
  
  
  
  



 ٢٨

  منهفصل 
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 ٢٩

  ه الوافی بسم اللّ
  
  

  آنچھ راست است مفھوم است و آنچھ دروغ است مجھول و گنگ . -١
  
  زیبا ھرگز بزک نکند و زشت را بی بزک نبینی . -٢
  
 و بازنگشت دزد بود . آنکھ بناگاه رفت -٣
  
 دروغگو آنگاه کھ راست می گوید رسوا می شود . -۴
  
 آنکھ شبیھ تو می شود خصم تو می شود . پس مخواه مردمان را کھ ھمسان تو باشند . -۵
  
 در ھمسانی عداوت است و در تضاد ، محبت . -۶
  
 عاشق نمی شوی الا خصم خویش را . پس بھ خصم خویش وفا کن . -٧
  
 با تو راز می گوید اگر مرید نشود می تواند قاتل تو باشد .  آنکھ-٨
  
  آنکھ نیکی ھای خود انکار می کند قصد شرارت دارد تحت لوای صداقت و تواضع . -٩
  
 ورد . آنک�ھ ب�ھخ�میزان تعھّد و جدیّت و وفای آدمی بخودش در تعھداتش و وف�ایش در رابط�ھ ب�ا دیگ�ران ب�ھ مح�ک م�ی  -١٠

 ند بخودش خائن تر است . دیگران خیانت می ک
   

 وفای بھ دیگران منجر بھ خودکفائی و بی نیازی از دیگران می شود . -١١
  
 شود .  آنکھ بھ دیگران خیانت می کند و ھیچ تعھدی ندارد مستمراً بھ مردم وابستھ تر و دریوزه تر می -١٢
  
رج�وع ب�ھ  ودن�د ول�ی ت�وانبھ روزی ب�ھ آن�ان خیان�ت ک�رده ھمۀ بیوفایان نھایتاً نجات خود را در نزد باوفایانی می بینند ک -١٣

 آنان را ندارند و این غایت عذاب بیوفایان و خائنان است . 
  
 وفا بھ مردم واضح ترین نشان ایمان بخداست .  -١۴
  
 ح�ضوان ابزاری مآنکھ از دیگران بعنوان ابزاری محض بقصد امیال خصوصی و پنھان خود استفاده می کند عاقبت بعن -١۵

گ�ان س�ر ح�د رای بخدمت رذلترین آدمھا درمی آید آنھم با آگ�اھی و عم�د و ناچ�اری : خودفروش�ی در ن�ازلترین قیم�ت ممک�ن ت�ا
دوس�تی ب�ا  می کند. و فقط برای تنھا نبودن . و این عذاب استفادۀ ابزاری از دیگران است . زیرا آدمی در دوستی رفع تنھائی

 رذلترین آدمھا بدترین عذابھاست . 
  
 ھ�ا و نیازھ�ای کسی کھ دیگران را ابزار نیازھای خ�ود م�ی دان�د ک�ل حی�ات و ھس�تی خ�ودش را ھ�م فق�ط اب�زار بولھوس�ی -١۶

 .  فر بشر استکدمدمی خود می بیند یعنی کمترین باوری بھ حیات اخروی و جاوید ندارد . پس بی وفائی عریانترین صورت 
  
سّ ج�اودانگی و و ح�ابزاری از دیگ�ران اس�ت حاص�ل ایم�ان ب�ھ حی�ات جاوی�د محبت و دوستی کھ در نقطھ مقابل استفادۀ  -١٧

  . است کفر حاکم بر فرھنگ آن جامعھ . و اگر در ھر جامعھ ای روابط جملگی ابزاری است دال برباور قیامت است
  
ب�ھ ن�ابودی و  انس�ان منقط�ع از جھ�ان و مح�دود و محب�وس در ت�ن و محک�وم ،م�رگاز انسان ناباور بھ حیات جاوید بعد  -١٨

و جنب و جوش ھای تصنعی و مستی ھ�ا و رقاص�ی و م�اجراجوئی  مستمراً محتاج ھیجان و تحرک کاذب افسرده است . و لذا
و فحاش��ی و تش��نج و ت��رور و ت��وحش اس��ت ت��ا کم��ی ح��س خوش��بختی و ش��ادابی و زن��دگی کن��د . بیوف��ائی و خیان��ت ھ��م ن��وعی 

آرام�ش اس�ت و در آرام�ش ح�س افس�ردگی و ب�دبختی میکن�د.  کافر ، دش�من ماجراجوئی و تنوع طلبی در رابطھ است . انسان



 ٣٠

وعی جملگی راھھ�ای نج�ات از ، ورزشھای ماجراجویانھ ، جنایت درمانی و گرایش بھ محرکات و مخدرّات مصنرقص درمانی
و ل�ذا فس�ق و گی و رک�ود اس�ت ھم برای ی�ک دل ک�افر موج�ب افس�رد گی دل و جان و روح است . و لذا وفای در رابطھافسرد

زنا ھم نوعی تلاش برای شادابی و حس زندگی است . حتی آدمکشی نیز تلاش�ی در ھم�ین جھ�ت اس�ت . و ل�ذا ت�رور و جن�گ 
افروزی و تشنج آفرینی در جھان نیز در ادامۀ تنازع بقای حیات کافرانھ اس�ت ک�ھ تمام�اً حاص�لی ج�ز خیان�ت و جنای�ت برعلی�ھ 

بیش از ھمھ شعار حقوق بشر را بر سر در نظامھای خ�ود آویخت�ھ ان�د ت�ا کس�ی ب�ھ آن�ان بشریت ندارد و درست بھ ھمین دلیل 
 شک نکند . 
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  فصل دهم
  
  
  
  
  
  
  
  

  ذهن و مادّه 
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   بسم اللهّ الوارّ
  

عیّ�ت ن و آسمانھا ، بھشت و طبقات آن و طبقات دوزخ و نی�ز درک اس�فل الس�افلین و نی�ز ھ�ر جایگ�اه و موقھفت طبقۀ زمی-١
ری ادراک بش� و مکانی و جغرافیائی در زم�ین و ک�ل کائن�ات ، چی�زی ج�ز جایگاھھ�ا و من�ازل و طبق�ات ان�واع و درج�ات تفکّ�ر
ت�ی ک�ری و معرفنیستند . ھر موقعیّت و وضعیّت و شرایطی در جھان طبیعت و م�اورای طبیع�ت ، بازت�اب اندیش�ھ و وض�عیّت ف

زم�ین و  ھ�م . زم�ین و آس�مانھاادراک بش�ریانسان است . بھشت یعنی بھشت اندیش�ھ و فھ�م بش�ری ، دوزخ ھ�م یعن�ی دوزخ 
 رک بش�ر اس�تدفل السافلین بمعنای پست ترین پستی ھا ھم بیانگر پست ت�رین ن�وع کھ اسآسمانھای فھم بشر است، ھمانطور

از  کس . و فق�طکھ درک و فھم و قضاوت منافقین است . جھان ھستی ِ عینی و غیب�ی ، ھ�ر دو تجلیّ�ات معرف�ت بش�رند و ب�الع
 ق�ات ذھنیّ�تت ک�ھ ان�واع و طباین منظر است کھ این سخن ھگل درس�ت م�ی آی�د ک�ھ : فک�ر ھم�ان واقعیّ�ت اس�ت و واقعیّ�ت اس�

محص�ول  ،ت واقعیّ�ت انسان را می سازد . و این دو متقابلاً خالق و مخلوق یکدیگرند ، ھمانطور کھ خداون�د ھ�م ب�ھ عن�وان ذا
ب�ا  م�ر در تض�ادااندیشھ است و اندیشۀ بشر ھم مخلوق خداوند است . و این امر ھمزمان و توأمان اس�ت در ھم�ھ ح�ال . ای�ن 

ی را ) ک�ل ھس�ت ودش ( خداون�دوند نیس�ت . زی�را خداون�د ب�ا نیّ�ت خل�ق انس�ان و ب�ھ معرف�ت رس�انیدن او درب�ارۀ خ�خالقیّت خدا
ک��ھ وه ب��ر این. پ��س ای��ده و روح و اندیش��ۀ انس��ان و انس�انیّت از نخس��تین ذرّات خل��ق جھ��ان حض��ور داش�تھ اس��ت . و ع��لاآفری�د

  ان از ازل بوده است . ذھنیّت در انسان ھمان حضور خداوند در جھان است . پس انس
  
طۀ جھان است و ھم جھان است و ھم بر جھان . در جھان شناختھ می شود و بر جھان دیدار می شود بواس� خداوند ھم در-٢

ن ت غ�ائی جھ�اروی جھان کھ کمالش جمال انسان است . ھمین رابطھ را با خود انسان ھم دارد بھ عنوان ذات جھان و ص�ور
 و عصارۀ جھان . 

  
 زمان است و این ھمان معنای خلیفھ است .  –ن حضور خدا در مکان انسا-٣
  
ن و بواس�طۀ تجلیّ ، قادر بھ شناخت او در جھان نیست . زی�را خداون�د را ب�ا جھ�ا کند ، در حداقلنآدمی تا خداوند را دیدار -۴

 آن دیدار می کند . 
  
 خداست .  –، واسطھ و رابط بین انسان جھان-۵
  
 م�ی ش�ود ، ھم�انطور ک�ھ ک�ل عل�وم و فن�ون م�درن بش�ری بارۀ جھان منجر بھ بیگانگی انسان از جھ�انشناخت غیرالھی در-۶

 موجب جدائی انسان از جھان و جنگ بین انسان و جھان شده است . 
  
بیگ�انگی انس�ان م�ی ش�ود ، ھم�انطور ک�ھ ک�ل عل�وم انس�انی و  –ناخت غیرالھی انسان دربارۀ خودش ھم موجب از خ�ود ش-٧

 بیگانگی انسان شده و انسان را با بشریّت بھ نبرد کشانیده است .  –وجب از خود اجتماعی م
  
ئی ، ھم�ان ش�ناخت ض�د ش�ناخت اس�ت . یعن�ی ش�ناخت ابلیس�ی ، ش�ناخت دجّ�الی ، ش�ناخت ظلم�انی و ھم�ان شناخت غیرخ�دا-٨

 شناخت دیالکتیکی کھ معدن آن تمدنّ غرب و یونان است . 
  
در  در رأس ابلیسی ترین شناخت ھاست کھ منج�ر ب�ھ نف�اق م�ی ش�ود ک�ھ آدم�ی را خدا و دین اوو امّا شناخت غیرخدائی از -٩

 ود و خ�دا وخ�پست ترین جایگاھھای عالم ھستی ، یعنی درک اسفل السافلین جای می دھ�د ، ک�ھ بمعن�ای پس�ت ت�رین درک از 
یخ موج��ب رار دارد ک��ھ در ط��ول ت��ارجھ��ان اس��ت و در رأس ش��ناخت ھ��ای غیرخ��دائی از خ��دا و دی��ن ، ھمان��ا ش��ناخت فلس��فی ق��

نف�اق  وانجامیده  پیدایش سائر شناختھای غیرخدائی بوده است . از جملھ شناخت فنیّ و اقتصادی و سیاسی کھ بھ کفر آشکار
 را رسوا کرده است کھ در تاریخ غرب آغازش افلاطون و ارسطو و غایتش مارکس و نیچھ بوده است . 

  
، ش�ناخت غیرخ�دائی انس�ان از جھ�ان ن از خود و خدا و جھان اس�ت. دوزخی انساخت خدائبھشت بازتاب و محصول شنا -١٠

اس�انۀ . و ای�ن س�ھ محص�ول ش�ناخت شنغیرخ�دائی انس�ان از خ�دا و دی�ن اس�تاست و درک اسفل ھم محصول بیرونی شناخت 
  ی خیزد . کھ از ھمانجا برمجودی او در جھان ھستی بازمیگردد، ھمانطورانسان است کھ بھ سھ جایگاه و

  
ره در بی�رون نظ�ا ر سیمائی از حیات و ھستی ، سیمائی از ادراک و فھم فرد بشری است . آدمی جمال معرف�ت خ�ود راھ -١١

آدم�ی  .ن م�ی یاب�دۀ اولیّھ ای کھ در بیرو. پس انسان جھان بیرونش را در درونش خلق می کند براساس مادو دریافت می کند
 . طن جھان موجود امکان پیدایش داردا بی نھایت جھانھا از بجھان قدیم را حادث می سازد و لذ
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 ا کھ در ذھن و سرزمین معرفت باطنی خود بکارد ، در جھ�ان بی�رون درو و برداش�ت م�ی کن�د یعن�ی درکرآدمی ھر چھ  -١٢
 می نماید . از درک اسفل تا درک اعلی . 

  
 ورا ص�ورت ع�دم م�ی دانس�ت و ب�ر ای�ن ب�اور اس�توار ب�ود  ی المثل فل�وطین ، ک�ل ع�الم طبیع�ت و کائن�ات و جھ�ان م�ادهف -١٣

ان ورت ع�دم جھ�فلسفھ اش را تدوین کرد و لذا از مصدر این اندیشھ بود کھ ب�ھ اش�راق رس�ید ، یعن�ی ھس�تی برت�ری را از ص�
ی غیب�کاش�فات ماستخراج نمود و گوئی از عدم ، جھان جدیدی آفرید . عرفا و متصوّفھ نی�ز جملگ�ی ب�ر ھم�ین ام�ر موف�ق ب�ھ 

ن خلق مکان ھزارااشده و گاه بھ معراج رفتند . جھان ھستی ظرفیّت و قوۀ جادوئی در ذات خویش دارد کھ در اندیشۀ انسان 
در خ�ود  ن اراده راجدید و برتری را داراست . بھ بیان دیگر آدمی ھر چھ کھ از جھان و در جھان و ورای جھان بخواھد و ای

لم�رو جھ�ان ، قرت�ر اس�تبا در مقابل خود می یابد. اندیشھ، کارگ�اه خلق�ت ن�وین و ی سازد ، آنرتبدیل بھ معرفتی بنیادین و یقین
 حادث است . 

  
انش�ان ھان محسوس قدیم بسنده می کنند در آن بھ مھلکھ می افتند و جھان در ذھن آنھا رسوب نم�وده و روآنانکھ بھ ج -١۴

 لسافلین . را دچار درکی اسفل السافلینی می سازد ، در درک اسفل ا
  
 ن ، دچ�ار ع�روج و س�قوطھن آدمی کارگاه تعالی جھان است و یا سقوط جھان و آدمی نیز با این ع�روج و س�قوط جھ�اذ -١۵

 . روح می شود
  
 ھن آدمی تا جھان را در خویشتن بر آستانۀ عدم نرساند ، قادر بھ خلق دوباره و برترش نیست . ذ -١۶
  
جھ�ان  ن خویشتن وارد می سازد ، قادر بھ تحوّل و خلق برت�ر آن اس�ت . آنک�ھ خ�ود ب�رذھ بمیزانی کھ آدمی جھان را بر -١٧

 وارد می شود بھ اسارت آن می افتد و این ھمان سقوط در اسفل السافلین است . 
  
د نش�یند ت�ا جھ�ان بس�ویش آی�د و ن�ھ ب�العکس . جھ�ان بس�وی ذھن�ی م�ی آی�د ک�ھ متفکّ�ر و خ�لاّق باش�د و قص�بانسان بای�د  -١٨

 ود . شف جھان را نداشتھ باشد . ذھن تصرّف کننده و سلطھ جو ھرگز بھ مقام تفکّر نمی رسد و خلاّق نمی تصرّ 
  
سلسلھ اعصاب ، یعنی مجموع�ۀ تش�کیلات ادراک در وج�ود انس�ان نی�ز از ج�نس م�ادۀ جھ�ان اس�ت . ول�ی  ذھن و مغز و -١٩

 یافتن است منتھی یافتنی دگرگونھ .  ماده ای کھ ماده را می فھمد و درک می کند . درک کردن بمعنای
  
اقع�ھ ده ای ویژه است کھ خودش را درمی یابد و می فھمد . این فھ�م و دریاف�ت وی�ژه ک�ھ حی�رت آورت�رین ومغز آدمی ما -٢٠

 . فریندآرون را می ھن آدمی جھان بی. یعنی ذن ماده در بیرون از انسان می شوددر مادیّت جھان است ، منجر بھ پیدایش جھا
  
ت فھمی مادۀ ذھن انسان در مغز اوست . ھر چھ کھ شدتّ و قدر –آئی و خود  –محصول بخود  جھان ھستی و کائنات ، -٢١

س�ان نی�ز ب�ھ ی�ابی اس�ت ، بیش�تر باش�د ، جھ�ان ھس�تی بی�رون از ان –فھمی ک�ھ ھم�ان خ�ود  –آئی و خود  –و عمق این بخود 
 لحاظ صورت و سیرت توسعھ می یابد . 

  
 و پیدا می شود .  دیگر جھان ھستی بیرون از انسان در ذھن انسان بھ خودش می آیدبھ بیان  -٢٢
  
 ھان بیرون حاصل رویاروئی مادۀ ذھن انسان با خودش می باشد . ج -٢٣
  
بی�رون  ده ای است کھ می خواھد بداند کھ چیست . این چیستی در بیرون از انسان نمود می یابد . و جھ�انذھن آدمی ما -٢۴

 : من تو ھستم ! می گوید
  
 ھ زبان دیگر خداوند در ذھن انسان است کھ جھان را می آفریند . ب -٢۵
  
 آئی ذھن ھمان خداست .  –نکھ مادۀ ذھن انسان را بخودش می آورد خداست . " آ " ی بخود آ -٢۶
  
ر دی�ده ب�ان خداون�د ب�ھن آدم�ی ک�ھ مجموع�ۀ س�ازمان ادراک آگ�اه و ناآگ�اه ( مغ�زی و قلب�ی و حسّ�ی و روح�ی ) اس�ت ، ذ -٢٧

 جھان است و عرش اوست ، خاصّھ در انسان عارف . 
  
! آ –خ�ود: رد این خود بھ آی این سازمان است، حاصل رویکمی شود ی یا تعالی روحانی نامیدهو آنچھ کھ حرکت جوھر -٢٨

 ! و این رویاروئی در جھان بیرون نھایتاً منجر بھ دیدار انسان با خداوند می شود : لقاءالله 
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ھ ذھن انسان ، ھمان نقطھ ای از وجود است کھ دل نامیده م�ی ش�ود ک�ھ ی�ک نقط�ھ در می�ان س�ینھ اس�ت ک� " آ " ی خود -٢٩
 .  آئی است – " ذھنی بھ " آ " می باشد . حرکت جوھری ھمین واقعۀ خودالی و خلاء است. و این رویکرد "خودنقطھ ای خ

  
 آ .  –است . جمال خود  یرون ھمان جمال ِ آی خودبخدا در جھان  -٣٠
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  نظري بر تاریخ فکر بشري 
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  بسم اللهّ الحق 
  

تقل و در سیر این ھفت ھزار سال اخیر تا آنجا ک�ھ اث�ری از خ�ود برج�ای نھ�اده اس�ت ، چن�د منش�أ و مھ�د مس� تاریخ اندیشھ-١
ھ منظ�ور ق�ارۀ آمریک�ای ش�مالی و مغرب زم�ین ک� -١مناطق متفاوت زمین و در تمدنّ ھای گوناگون داشتھ است :  جداگانھ در

نق�راض آن اجنوبی و مرک�زی اس�ت و تم�دنّ ھ�ائی ھمچ�ون ازت�ک و مای�ا را در خ�ود پ�رورش داده ک�ھ آخ�رین بقای�ای در ح�ال 
م�ذاھب ش�ینتو و ھن�دوئیزم و س�پس ب�ودائیزم و ش�عبات شرق زم�ین و ھن�د و چ�ین ک�ھ مھ�د م -٢ھمان سرخ پوستان ھستند . 

ی کھ حامل دی�ن زردتش�ت اس�ت ک�ھ خ�ود ش�عبات گون�اگونی داش�تھ اس�ت و تمدنّ آریائ -٣اینھاست از جملھ مکتب ذن و تائو . 
ی و سپس مدنّ یونانت -۵مذاھب ابراھیمی کھ در جھان میانھ پدید آمده است .  وتمدنّ سامی  -۴ریشھ در مذھب مغانھ دارد . 

  رومی کھ در اروپا رخ نموده است . 
  
ن پ�نج ز پنج نوع اندیشھ گری و نگرش و قوۀ مستقل فھم بشر بر روی زمین در تاریخ ن�ام ب�رد ک�ھ البت�ھ ای�پس می توان ا-٢

ه ئی�دت�ب دیگ�ر زافرھنگ و تمدن و مذھب در طول تاریخ بر یکدیگر اثر نھاده و در یکدیگر تداخل نموده و دھھا م�ذھب و مک
ن ھ تم�دن م�دراست و ما امروزه شاھد ازدواج ھا و زایمان ھای فرھنگی این پنج اندیش�ھ و فرھن�گ ب�ر روی زم�ین ھس�تیم ک�

 نامیده می شود کھ تمدنی التقاطی است و بسوی اندیشھ و فرھنگ و مدنیّت واحدی در حرکت است . 
  
ر ک�ھ رای ماھیّت و منبع واحدی بوده است ، ھمانطوکر و فرھنگ شرقی و غربی یعنی ھند و چینی و آمریکائی کھن ، داف-٣

ج ناس�ی بت�دریشسرخ پوستان آمریکا از جنس ھندی ھا ھستند و قارۀ آمریکا و شبھ جزی�رۀ ھندوس�تان در دوره ای از زم�ین 
تک زن مایا و ااز یکدیگر جدا شدند . و لذا جنس اندیشۀ ھندی و سرخ پوستی یکی است و اساطیر و نگرش ھندوئیزم و تمد

جنگ��ل و  بس��یار ش��بیھ ھس��تند . و روح ح��اکم ب��ر ای��ن دو فک��ر ، ھمان��ا اص��الت طبیع��ت و پرس��تش اس��اطیر طبیع��ی مث��ل آب و
ھ آن ب�ده و بای�د ش�خورشید و دریا و حیوانات می باشد . در این اندیشھ آدمی موجودی شدیداً طبیعی است ک�ھ از طبیع�ت ج�دا 

 ملحق شود و این آرمان نجات و رستگاری است . 
  
ونانی ح�اکم ن آمریکائی بھ دلایلی در تاریخ نابود شد و از آن چیزی بیشتر از فرھنگ استحالھ شده در تمدن یاندیشھ و تمد-۴

نی گ�ری و یّت و یونابر آمریکای جدید باقی نمانده است . این تمدن کھن را بایستی نابود شده دانست کھ در معجونی از مسیح
 سوسیالیزم جدید حل شده است . 

  
ندیش�ۀ ال نب�رد ب�ا س�یطرۀ ندیشھ و تمدن شرقی و ھند و چینی ھر چند کھ ھنوز ھویّت کھن خود را حفظ کرده ، ولی در حاا-۵

 . ستات و مقاومتی درخور توجّھ می باشد، بودائیزم ) است و تنھا وجھی از آن کھ دارای قدریونانی (اروپائی
  
و ب�ھ  ود ، تلاش کرده کھ استحالۀ انسان در طبیعت را واژگ�ون س�اختھدائیزم کھ آخرین جنبش اندیشۀ شرقی تلقی می شبو-۶

انس�ان .  کھ در دروناستحالۀ طبیعت در انسان تبدیل نماید و انسان را صاحب طبیعت سازد ، منتھی نھ در بیرون از انسان بل
ی مقاوم�ت یشۀ یون�اناجم اندال تھاین باطن گرائی و اومانیزم است کھ اندیشۀ شرقی را برپای داشتھ و قدرت بخشیده کھ در قب

 . ر ھم شکستھ است، مثل ژاپن و کره، ھر چند کھ این مقاومت در برخی از ممالک شرقی دمی کند
  
و  ری�ائی و س�امی ک�ھ ھ�ر دو در میان�ۀ زم�ین و ھمس�ایۀ یکدیگرن�د ، در ھ�زارۀ اخی�ر بس�رعت در یک�دیگر ح�لو اما تمدن آ-٧

ن�گ نوی در فرھاتحاد ھمانا دین و اندیش�ۀ اس�لامی در فرھن�گ س�امی و اندیش�ۀ م�ا جذب شده اند و علت اصلی این نزدیکی و
 آریائی بوده است . 

  
وده ی و سامی ، دو اندیشۀ یکتاپرس�ت و توحی�دی ب�وده اس�ت و ل�ذا ای�ن گ�وھرۀ مش�ترک عل�ت اتح�اد ای�ن دو ب�اندیشۀ آریائ-٨

رت در زرگت�رین ق�ددیش�ھ ھ�ا ب�ر روی زم�ین گردی�ده اس�ت و باست و بھ لحاظ معنوی و اومانیزم دینی مبدلّ بھ قدرتمن�دترین ان
 قبال اندیشۀ یونانی محسوب می شود . 

  
 ویژگ��ی مش��ترک ای��ن دوندیش��ۀ آری��ائی و س��امی اندیش��ھ ھ��ائی حام��ل رس��الت از جان��ب خداون��د م��ی باش��ند و ای��ن مھمت��رین ا-٩

  .دا میداندخشھ ای است کھ خود را رسول ی، خود را بھ ایدۀ خدا متصل نموده و تنھا انداندیشھ است. این دو اندیشھ
  
ھ و ب�دان�د  رسول اس�ت و خ�ود را رس�ول خ�دا می، ذاتاً لقی میشودتکھ امروزه اندیشۀ واحدی  سامی –پس اندیشۀ آریائی  -١٠

 نی ک�ھدیش�ۀ یون�ال ان. مابقی اندیشھ ھای دیگر اینگونھ نیس�تند و عل�ت اس�تحالۀ آن�ان و ض�عف در قب�اخدای جھان متعھّد است
 ، بھ ھمین دلیل می باشد . جھانخوار است

  



 ٣٧

راده ب�ھ اھ و فرھنگ یونانی دارای ذاتی بکلی متفاوت از چھار اندیش�ۀ دیگ�ر اس�ت . ای�ن اندیش�ھ دارای ذات و اما اندیش -١١
ت . س�مس�لحانھ ا وقدرت سلطھ و تصرّف بر جھان و جھانیان بوده است و لذا اندیشھ ای ابزار طلب و ابزار آف�رین و مھ�اجم 

انون باش�د ک�ھ ک� ارادۀ بھ قدرت مادی بر زمین ، گوھرۀ اصلی و ممتاز اندیشۀ یونانی است ک�ھ ام�روزه مولّ�د تم�دن غ�رب م�ی
ی س�ام –ی�ائی اصلی آن اروپا و آمریکای شمالی است و قصد جھانخواری دارد و دشمن ھر اندیشۀ دیگری است و اندیش�ۀ آر

 را ھم سرسخت ترین خصم خود می یابد . 
  
تح�اد ب�ا جھ�ان طبیع�ت اس�ت . ول�ی امایائی یعنی اندیشۀ شرق و غرب کھن در جس�تجوی ص�لح و  –اندیشۀ ھند و چینی  -١٢

جھان است.  جستجوی تصاحب و سلطھ برسامی در جستجوی شناخت جھان است . و اما اندیشۀ یونانی در  –اندیشۀ آریائی 
 زمین و در طول تاریخ بشر .  گی ذاتی این سھ اندیشھ و تمدن کھن بر رویاینست سھ ویژ

  
 بیعت پرستی ، طبیعت شناسی و طبیعت خواری سھ نام دیگر این سھ اندیشۀ مذکور در جھان است . ط -١٣
  
ف�ت ر، ب�ھ انق�راض اساطیر و الھھ ھای طبیعی م�ی نم�ودن شعبھ از اندیشۀ طبیعت پرست کھ انسان را قربانی طبیعت و آ -١۴

ان و ر ح�ال نس�ید تک و مایا در آمریکای کھن است . این اندیشھ در ش�رق و ھن�د و چ�ین نی�زکھ کاملترین نمونھ اش تمدن از
م�ی نی طبیع�ت نگراس�ت و قرب�اانسان جستجو میکن�د و درون . و فقط شعبھ ای از آن کھ طبیعت را در وجودطرد و انکار است

د ک�ھ ودا م�ی باش�کند کھ ھمان مکتب ذن و ب�طبیعت خوار و سلطھ جو مقاومت می شود ھمچنان باقی مانده و در مقابل اندیشۀ
رقی دانس�ت ن اندیشۀ شبتدریج از قدرت و مقاومت آن در قبال اندیشۀ یونانی کاستھ می شود و گاندی را باید آخرین پیامبر ای

 کھ در ھند شکست خورد و بھ انزوا رفت و ھند بسوی یونانی گری در شتاب است . 
  
ای یگان�ھ و ر طبیعت بھ جستجوی حق جاودانھ و ماورای طبیعی خ�ویش اس�ت و خ�ددپس فقط اندیشۀ طبیعت شناس کھ  -١۵

ونانی لطھ جوی یسوار و ، ھمچنان زنده و مقاوم و خلاق باقی مانده است و در قبال اندیشۀ طبیعت خخالق جھان را می جوید
 . ند و بلکھ حالتی تھاجمی نیز داردکمقاومت می

  
و وی�اروئی ذھ�ن ب�ا م�اده نیس�ت و تم�دنھای گون�اگون نی�ز چی�زی ج�ز ان�واع برخ�ورد رتاریخ انسان در جھ�ان چی�زی ج�ز  -١۶

م�ین زش�ر ب�ر روی برۀ ک�ل ت�اریخ . این رویاروئی مولدّ پدیده ای بنام اندیشھ اس�ت ک�ھ گ�وھمعاملۀ ذھن با جھان طبیعت نیست
ک رس�یده و در ک�ھ ت�اریخ ب�ھ ثب�ت ا. و بط�ور کل�ی ت�ا آنج�م�ذاھب چی�زی ج�ز ت�اریخ اندیش�ھ نیس�ت. و لذا ت�اریخ تم�دنھا و است
ماده  واده شناسی مماده پرستی،  :وع معاملۀ ذھنی با جھان ماده استشود سھ نوع کلی از اندیشھ پدید آمده است کھ سھ نمی

 . خواری
  
 ش�ۀ: اندیران�دیم کھ بر جھ�ان ام�روز حک�م میر آخرین وضعیّت اندیشھ بر روی زمین شاھد سھ اندیشۀ کلی و کلان ھستد -١٧

 . مسیحی و اندیشۀ یونانی (ارسطوئی) -بودائی، اندیشۀ اسلامی
  
: یشوندفعاّل بر روی زمین محسوب مھ زبان دیگر بایستی از سھ پیامبر اندیشھ سخن گفت کھ تنھا اندیشھ ھای زنده و ب -١٨

 مسیح و ارسطو .  –بودا ، محمد 
  
ھم مذھب  آریائی –رین شعبھ از آن می یابیم . از اندیشۀ سامی عالترین و زنده تبودیزم را ف –کھ از بودائیزم مکتب ذن  -١٩

ن ا زن�ده ت�ریشیعھ را خلاقت�رینش درم�ی ی�ابیم ک�ھ ام�امش بھم�راه مس�یح اس�ت . و از ھم�ۀ اندیش�ھ ھ�ای یون�انی ھ�م ارس�طو ر
 اندیشھ ھا می یابیم . 

  
 . یزنندو آیندۀ تاریخ اندیشھ را رقم م ندهاینان تنھا اندیشھ ھای زنده بر روی زمین ھستند کھ در تاریخ باقی ما و -٢٠
  
م��ائی محم��د و زردتش��ت و ی��ا ب��ودیزم حاص��ل تلفی��ق و بھ��م آئ��ی ب��ودا و لائ��وتزو م��ی باش��د . تش��یع ھ��م حاص��ل گردھ –ذن  -٢١

اً از ون�انی اساس�. و اندیش�ۀ یاندیشۀ مسیح را ھم با خود داراستبزبانی حاصل اتحاد علی و مانی است کھ بطرز حیرت آوری 
 ک�ھ اندیش�ۀ جرای فلسفۀ ارسطو بر کل تمدن غرب مستولی شده است کھ بخشی لطی�ف ت�ر از آن دس�تی ھ�م ب�ا افلاط�ون داردم

ذا ه دارد و ل�بھم�راطبیعت خواری و سلطۀ جھانی را تلطیف نموده و بھ صلح با جھان دعوت می کند و طبیعت شناسی را ھ�م 
نھ اس�ت نھ و صالحاقاطی و مذبذب است کھ دارای شعارھائی زیبا و عارفا) در عصر ما دارای ھویتی التاندیشۀ غربی (یونانی

 . فلاطون استولی کرداری جھانخوارانھ بروز می دھد و این از ا
  
، ی�ک تقس�یم بن�دی ص�رفاً اس��می و ھن�دوئیزم –قس�یم بن�دی جھ�ان اندیش�ھ ب�ھ س�ھ م�ذھب اس�لام و مس�یحیت و ب�ودائیزم ت -٢٢

 از ای�ن س�ھ ، پی�رو ھ�ر ی�کی زم�ین بط�ور ج�دیّ و عمل�ی و خ�لاّقھ تع�داد از مردم�ان روغیرحقیقی است . بای�د دانس�ت ک�ھ چ�
 اندیشۀ زنده می باشند . 

  



 ٣٨

ینگون�ھ اه تر چھ تعدادی از بشر پیرو اندیشۀ معرفت شناسانھ است و جھان را آئینۀ شناخت حق می داند و بھ زبان ساد -٢٣
گ�روه  وسلام شیعی اید گفت کھ فقط گروه اندکی از اسلام و مخصوصاً امی اندیشد و احساس می کند و عمل دارد . در پاسخ ب

تش�تی زرد –ھیم�ی اندکی از اندیشۀ مسیحی در این قلمرو قرار دارند . ای�ن ھم�ان ش�اخۀ عرف�انی اندیش�ۀ س�امی و م�ذاھب ابرا
یش�ھ ن ای�ن اندد و ح�املااست . شاید کمتر از یک درصد از پی�روان اس�می ای�ن م�ذاھب براس�تی ب�ا ای�ن اندیش�ھ زن�دگی م�ی کنن�

  ھستند : اندیشۀ جستجو و شناخت حقیقت در جھان ! 
 
یش�تر از لائ�وتزو) بمرات�ب ب –ب�ودیزم متمرکزن�د ( ب�ودا  –اما پیروان راستین اندیشۀ طبیعت پرس�تی ک�ھ عم�دتاً در ذن  و -٢۴

ندیشۀ یروان اسمی اپلااقل ده درصد از آریائی ھستند . شاید بتوان  –پیروان حقیقی اندیشۀ معرفت شناسانھ در مذاھب سامی 
لح ۀ چ�ین را ص�طبیعت پرس�تی را ح�املان حقیق�ی و زن�دۀ ای�ن اندیش�ھ دانس�ت ک�ھ عم�دتاً در چ�ین زن�دگی م�ی کنن�د و ل�ذا جامع�

 جوترین و آرامترین جامعۀ بشری بر روی زمین می یابیم . 
  
ن و ین را پیرو اندیش�ۀ طبیع�ت خ�واری و س�لطھ ب�ر جھ�ااما بایستی بدون تردید حدود نود درصد از انسانھای روی زم و -٢۵

 مالکیّت و تصرّف بر ماده بدانیم ، یعنی پیروان اندیشۀ یونانی و ارسطوئی . 
  
ست انازعات جوامع بشری بین این سھ اندیشھ در جریان است و زمین بستر نزاع پیروان این سھ اندیشھ تامروزه ھمۀ  -٢۶

ین ب�و محم�د ،  بین اندیشۀ جھانخواری و جھان شناس�ی در جری�ان اس�ت ، یعن�ی ب�ین ارس�طو کھ البتھ حادترین وجھ این نزاع
ع عرفانی ، بی –اندیشۀ یونانی و اندیشۀ علوی   ! جھان ن ماده جویان و حق جویان درمانوی ، بین ارسطو و تشیّ

  
ن را م�ی م�ی پرس�تد ، اندیش�ھ ای ک�ھ جھ�ایا کدام اندیشھ در پایان این نبرد پیروز خواھد شد : اندیش�ھ ای ک�ھ جھ�ان را آ -٢٧

 خورد و اندیشھ ای کھ جھان را در جستجوی خدایش می کاود و می شناسد . 
  
 ز می شود : خدا ، طبیعت یا پول ! دوستی با خدا ، دوستی با طبیعت یا دوستی با پول ! کدامیک پیرو -٢٨
  
 ن با جھان ! این سھ محصول از سھ نوع اندیشھ است ، سھ معاملھ از ذھ و -٢٩
  
ھ�م  رس�تندگانش رابیعت پرستی و اتحاد و دوستی با جھانی کھ امروزه در حال آتش گرفتن و گندیدن و تباھی است و پط -٣٠

زی و طانی و ای�د. نم�ی ت�وان ب�ا طبیع�تِ رادیوآکتی�وی ش�ده و سراس�ر نفت�ی و س�رھلاک می سازد، امری پایدار نمی تواند ب�ود
صلاً ج�ائی ازو امروزه ؟ بودا و لائوتتائو رسید و رستگار شد. آیا میشود بھ وحدت و نیروانا و شیمیائی دوستی نمود و با آن

 . ارند، حتی غار امنی ھم پیدا نمیشودبرای فعالیّت و آزمون آرمان خود ند
  
ن ت�واس�ت ک�ھ حت�ی در قل�ب آت�ش دوزخ ھ�م میلی اندیشۀ خ�داجو وح�ق پرس�تی طب�ق باورھ�ایش ب�ر ای�ن اعتق�اد راس�خ او -٣١

 . چون ابراھیم در آتش و زردتشت ارابھ ران خورشید . را یافت و بھ او ملحق شد و نسوختحقیقت و خدا 
  
 ف جھان و بلعیدن آن بھمراه ھمۀ آدمیان فاقد اندیشھ ، امروزه مذھب مسلطّ بر جھان است . اندیشۀ تصرّ  -٣٢
  
 س�تی ب�ا جھ�ان را م�ی س�وزاند واز عم�ر ای�ن اندیش�ھھانی کھ در آتش می سوزد ، بخودی خود این آتش ھم اندیش�ۀ دوج -٣٣

ن و و پ�وچ گش�ت چیزی نمانده است و لذا بخش عمده ای از بشریت کھ پیرو ای�ن اندیش�ھ ب�وده ان�د ، در ح�ال ب�ی اندیش�ھ ش�دن
 تسلیم اندیشۀ ارسطوئی شدن ، ھستند . 

  
دا ، اندیش�ۀ آن می توان جھان را بلعید . اندیشۀ خاما می ماند فقط دو اندیشھ : اندیشۀ خدا و اندیشۀ پول کھ بواسطۀ  و -٣۴

ازع ئی ک�ھ در تن�آری�ا –رھا سازی جھان است و فرا رفتن از آن برای یافتن خدا . بی شک آن گروه از پیروان اندیش�ۀ س�امی 
ب�ھ  ه وارج ش�دخ� با پیروان اندیشۀ یونانی ب�ھ قص�د س�ھم بیش�تر ب�ردن از جھانن�د ، بس�رعت از قلم�رو اس�می ای�ن اندیش�ھ نی�ز

ک قعی�ت را درای�ن وا. امروزه در مشاھدۀ عمده ترین وج�ھ ای�ن نب�رد ک�ھ در فلس�طین جری�ان دارد بوض�وح ارسطو می پیوندند
 کنیم کھ چگونھ عمده پیروان اندیشۀ مسیح و محمّد بھ جرگۀ اندیشۀ یونانی پیوستھ اند . می
  
ان ن تخم�ین زده م�ی ش�ود و معل�وم م�ی گ�ردد و ل�ذا پی�روسئلھ اینست کھ عمر بقای ھر اندیشھ ای از می�زان پی�روزی آم -٣۵

دنم�ائی اسمی اندیشۀ طبیعت دوستی کھ در جھان غرب ھم تحت عن�وان اح�زاب و گروھھ�ای س�بز و طرف�دار مح�یط زیس�ت خو
ی ِ ی و ارس�طوئمی کنند ، روی ب�ھ انق�راض ھس�تند و ل�ذا ای�ن اندیش�ھ در ح�ال ن�ابود ش�دن اس�ت . ھم�انطور ک�ھ اندیش�ۀ یون�ان

ق�دری بی بلعن�د ، مروزه ھم ، امروزه بکلی از قلمرو اندیشۀ خود ساقط م�ی ش�وند زی�را جھ�انی را ک�ھ ب�ھ ک�ف آورده ان�د و م�ا
راده اک�ھ از س�ھ  سوزناک و زھرآگین است کھ استفراغ می کنند و این استفراغ اندیشۀ یونانی است . س�ھ ن�وع اندیش�ھ داری�م

 دوستی ، ارادۀ بھ تملّک . برمی خیزد : ارادۀ بھ فھمیدن ، ارادۀ بھ 
  



 ٣٩

. انھ اس�تناسانھ و حق جو و خداپرستی ش، امکان بقا می یابد و آن اندیشۀ ھستاین فقط یک اندیشھ بعنوان اندیشھبنابر -٣۶
 . ده استرکھ کشانی، ھمانطوش را بھ استفراغ و توبھ میکشاندآنھم روز بھ روز بایستی خالص تر و نابتر گردد وگرنھ پیروان

  
ی�ان ، دیگر ب�ھ پاا داشتھ استما بیشترین حامیان ر طبیعی کھ در دوران –ارسطوئی  –ندیشھ ھای التقاطی یعنی خدائی ا -٣٧

 عمر مفید خود رسیده و روی بھ مرگ و در حال احتضار است . 
  
خ در ت�اری بۀ یک طعمھ ، جھان بھ مثابۀ یک دوس�ت و جھ�ان ب�ھ مثاب�ۀ ی�ک آئین�ھ : ای�ن س�ھ اندیش�ۀ ب�زرگجھان بھ مثا -٣٨

ش�ھ ط ای�ن اندیبوده است کھ فقط نوع سومی آن امکان بق�ا دارد ، ھرچن�د ک�ھ پی�روانش روز ب�ھ روز ک�اھش م�ی یابن�د ول�ی فق�
ب�ھ ارث  ان ھس�تی رااست کھ می تواند بعنوان یک اندیشھ باقی بماند بھ مثابۀ اولین و آخ�رین اندیش�ھ . و اندیش�ھ ای ک�ھ جھ�

 خداوند . می برد بعنوان آئینۀ دیدار با 
  
 ھ و شناخت جھ�اننچھ کھ موجب ھبوط و خروج آدم از بھشت بعنوان " جھان بھ مثابۀ دوست " گردید ، وسوسۀ تجربآ -٣٩
 . یعنی این اندیشھ بود کھ بھشت را از آدم گرفت تا خود ببار آید و ببالد . بود
  
 ب�ر جھ�ان برآم�د ت�ا ب�ار دگ�ر بتوان�د در آن س از خروج از بھشت جاوید و دوس�تی ب�ا جھ�ان ، آدم�ی ب�ھ وسوس�ۀ س�لطھپ -۴٠

ون�انی ل اندیش�ۀ یاحساس جاودانگی نماید ولی جھان را بھ آتش کشید و لذا میل بھ سفر بھ سائر کرات آغاز شد . این محص�و
 ت�ی ی�ک. ول�ی حوارتی بوده است و جنگجو و جھان خ�بود کھ ھمۀ فرآورده ھایش آتش زا ھستند . اندیشۀ یونانی ذاتاً تسلیحا

د اندیش�ۀ خ�ود ایت�اً بنی�اقطعھ از جھان را ھم آباد و آرام نگذاشت تا کل جھان را در آن نقطھ نوش جان کند . اندیشۀ یونانی نھ
ۀ یون�انی آت�ش اندیش� را ھم سوزانید و بھ باد داد . اندیشۀ شرقی ھم کھ ذات�اً ص�الح و آرام اس�ت و ب�ا کس�ی جنگ�ی ن�دارد ، در

زی�را  .ندیشھ باشد اندیشۀ ھستی شناسانھ است کھ بعنوان اندیشھ باقی می ماند و می تواند اسوخت و محال گردید . پس فقط 
ذھ�ن  آئ�ی –خود  اندیشۀ اندیشھ است . زیرا چیزی را جستجو می کند کھ اندیشھ را موجب شده و ذات اندیشیدن است ، یعنی

ب�دی و س�وژه ای ا ز خدا نمی تواند داش�تھ باش�د ک�ھرا . زیرا اندیشھ ھمان حضور خدا در بشر است و لذا اندیشھ سوژه ای ج
 خداون�د ھم�ان .ذاتی باشد : خدای اندیشھ و اندیشۀ خ�دا ! منتھ�ی اندیش�ھ و خ�دائی ک�ھ در جس�تجوی دی�دار ب�ا خویش�تن اس�ت 

 . ستان تھی شده دیشھ کھ یونان از آجمال کسی است کھ در انسان می اندیشد و می پرسد کھ : این چیست ؟ اینست گوھرۀ ان
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  بسم اللهّ الوکیل 
  

ی دمی ھدیھ ای بلاعوض از جانب خداست و آدمیان در قب�ال ای�ن ھدی�ھ ب�ھ یک�ی از ای�ن دو راه و روش روآحیات و ھستی -١
نن�د و ی�ا فق�ط از کا تقبلّ میت تمامیّت این ھدیھ رشوند و مسئولیّ و خیر و شرّش پذیرا مینیک و بد  می آورند : یا آنرا تماماً با

 ،ردن م�ردم گ�: ب�ھ یکنن�د و ب�ھ گ�ردن دیگ�ران م�ی نھن�دمنافعش بھره می برند و وجوه شرّ و ن�اخوش آن�را از س�ر خ�ود ب�از م
ر و م�ذھب کف� ک�ر و خیان�ت و ب�ی وف�ائی اس�تطبیعت ، شرایط ، جبرھا ، سرنوش�ت و نھایت�اً خ�ود خ�دا . و ای�ن دوّم�ی ع�ین م

  نامیده می شود . 
  
 دھ�د ک�ھھ بش�ریت م�ی آم�وزد و نی�ز اخط�ار می، از طری�ق پی�امبرانش ب�خش�یده اس�تی�ھ را بخداوند یعن�ی ھم�وئی ک�ھ ای�ن ھد-٢

 وند . شیھ میتنب یابند و در غیراینصورت مسئولیّت تمام و کمال آنرا بپذیرند کھ در اینصورت اجر و ھدیھ ھائی برتر می
  
ظ�ش دیھ ای جاودانھ است و دیگر قابل بازپس دادن ھم نیس�ت و ھم�ھ نی�ز آن�را دوس�ت م�ی دارن�د و ب�رای حفبھرحال این ھ-٣

 دست بھرکاری می زنند . ولی بایستی تمامش را بپذیرند و نھ بخشی از آنرا . 
  
ئولیّتش ات حیات و موجودیّت خود را بپذیرد و مس�بگو خیر و شرّ ھمھ از خداست " و لذا آدمی باید کل واردات و صادر "-۴

 را درک کند و حمل نماید و فرافکنی نکند . 
  
نم�ی  گوید چشم راستم مال من است ولی چشم چپ من از آن من نیست . دستھایم مال من است ول�ی پاھ�ایم راآدمی نباید ب-۵

کن�د و  ھ پ�اره م�یکند در واقع خودش را سلاخی و تکّ� پذیرم . مغزم از من است و دلم از من نیست و ... . کسی کھ چنین می
ور با خود صب واین ھمان دوزخ است . توحید یعنی اینکھ آدمی کل وجودش را در درون و برون درک و تصدیق و تحمّل کند 

ھ رک نی�ز ب�باشد و صبر یعنی صبر بر خویشتن کھ عین صبر بر خداست . زیرا ھم�ۀ آنچ�ھ ک�ھ در ن�زد ماس�ت از خداس�ت . ش�
وّل ب�ھ خ�دا مح� معنای تکھ پاره کردن حیات و ھستی و اعمال و افکار خویش است و برخی را از آن خود دانستن و برخ�ی را
ت و ک و کفر اس�کردن و برخی را بھ مردم و سائر عوامل فرافکنی نمودن . ھمھ از خداست و اینست توحید . و غیر این شر

 خیل کردن . غیر خدا را در حیات و ھستی و سرنوشت خود د
  
ی�ل ل موجودیت مادی و معنوی و ظاھری و باطنی خود را پذیرا شود ، خدا را صاحب و خ�الق و ش�اھد و وکفقط کسی کھ ک-۶

وب�رو م�ی ر" با خدا  و دلیل و حافظ و رزّاق خود می یابد . آنکھ می بیند و می فھمد و ادعا می کند کھ " ھمھ خود من ھستم
 ویم و برای اویم و بسوی اویم و اینست توحید !شود و می گوید کھ : من از ا

  
ی و مسئولیّت پذیری ھمان خودپذیری و خداپ�ذیری و ع�ین دی�ن اس�ت . در چن�ین پذیرش�ی اس�ت ک�ھ انس�ان پس ھستی پذیر-٧

س��ت و ل��ذا اروی بخ��دا م��ی ش��ود و در راه او ق��رار م��ی گی��رد و س��الک س��یرالی الله م��ی ش��ود . ھس��تی ، عش��ق خ��دا ب��ھ انس��ان 
 ت ناپذیری عین نبرد با عشق است و عین شقاوت و عدم پرستی !مسئولیّ 

  
ی�ھ ، ھم�انطور ک�ھ ھ�دایت از ھدی�ھ اس�ت و ای�ن ھدم�ان ن�ور ھُ�دی اس�تھ: اینست توحید! این ھدیھ پذیرش کل این ھدیۀ خدا-٨

و ک�افران  .یر و ک�افرپ�ذھ�دایت ناپ�ذیر و خدانا. مسئولیّت ناپ�ذیر یعن�ی ھدی�ھ ناپ�ذیر و ھ انسان را بسوی او ھدایت میکنداست ک
 !ق ناپذیر. و خداناپذیر و خودناپذیرجملگی ھدیھ ناپذیرند یعنی مھرناپذیر و محبت ناپذیر و عش

  
رت�اب ین ھدیھ و فرافکنی خود بھ غیر است . آن وجھی از وجود کھ از وجود دفع و نفی می شود ب�ھ دوزخ پدوزخ کتمان ا-٩

د موج�ب ای�ن ھدی�ھ تم�ام ھس�تی انس�ان اس�ت و ھ�ر وجھ�ی از آن ک�ھ دف�ع ش�و می شود کھ ھمان احساس ن�ابودی اس�ت . زی�را
ن قحط�ی وج�ود و ح�رص و آز و جن��ون و عط�ش و دری�وزه گ�ی و احس��اس ن�ابودی اس�ت و دوزخ ج�ز ای��ن نیس�ت . پ�س انس��ا

درک رج��ات دع��ذابھا ان��واع و کن��د و ب��ھ ع��ذابھا م��ی افت��د ک��ھ جمل��ھ دۀ خ��ودش خ��ود را ب��ھ دوزخ مب��تلا میخ��ودش بدس��ت و ارا
 ارادۀ ب�ھ .تش�ود و ای�ن دوزخ اس�ب�ھ نیس�تی می. آنکھ نمی خواھ�د باش�د و خ�ودش باش�د ب�ھ ارادۀ خ�ودش مب�تلا گی استنابود
 !نبودن

  
ش�تی ھ�ا داند ولی ضعف ھا و جھالت ھا و جنونھا و خطای�ا و زاز خود می ی ھا و قدرتھای خود راآدمی خوبی ھا و زیبائ -١٠
 .  : بھ مردم ، سرنوشت ، زمانھ ، خدا و ... و کفری جز این نیستمیدھد گناھان خود را بھ دیگران نسبتو 
  
آدمی می پندارد ک�ھ بواس�طۀ نف�ی و انک�ار وج�وه منف�ی وج�ود خ�ودش ب�ھ ھس�تی و ق�درت برت�ری م�ی رس�د در ح�الی ک�ھ  -١١

ا را ب�رای خ�ود درست بھ عکس است و دچار قحطی و حس نابودی می شود . و بیھوده نیس�ت ک�ھ خداون�د ض�عیفترین انس�انھ
برمی گزیند و خلیفھ و وارث زمین می سازد . مستضعفین یعن�ی کس�انی ک�ھ ض�عفھای خ�ود را پذیرفت�ھ ان�د و آن وج�ھ ن�ابودی 



 ٤٢

خود را ھم پذیرا شده اند و اتفاقاً خداوند درست در ھمین وجھ وجود در انتظار انسان است . این ھمان وج�ھ ج�اودانگی اس�ت 
 یعنی وجھ الله . 

  
ند و ن می گریزد و انکارش می کآو ھستی و قدرت جاودانۀ آدمی اتفاقاً در ھمان وجوه و اموری نھفتھ است کھ از حق  -١٢

 از آن در ھراس است . 
  
 فنای خود می کند روی بھ خدای خود کرده است . و این ھمان مکتب اصالت فنای عرفانی است .  آنکھ روی بھ -١٣
  
. فھم دچار واژگون سالاری ارزشھاس�ت. زیرا بواسطۀ این ترو خطا و فریبھای اوسی بشری قلمادراک محسوس و ماد -١۴

 . وستای و سعادت و ھستی و جاودانگ زیرا آنچھ را کھ مرگ و نیستی و ضعف و بدبختی خود می پندارد ، اتفاقاً حریم حیات
  
 . و نفی میکند و ناحق می پنداردد ق جاودانۀ انسان در سمتی قرار دارد کھ ادراک حسّی و دنیوی اش آنرا طرح -١۵
  
ن�د ت�ا کاظ فھم خود یک واژگون سالار است و لذا بایستی درست در نقطۀ مقابل و ضدیّت با فھم خود حرکت انسان بھ لح -١۶

س�ت ک�ھ . ص�دق آن عرص�ھ ای اس�ت ک�ھ در آن ھ�ر چی�زی ھمانمعرف�ت حقیق�ی نائ�ل آی�د و ص�دیق ش�ودبھ حق برسد و بھ نور 
 ھست . 

  
ب�ا خ�ودش حرک�ت کن�د ت�ا ب�ا  پ�س انس�ان بایس�تی ب�ا دش�منی –استی کھ انسان دشمن آشکار خویش�تن اس�ت " ق�رآن " بر -١٧

 خودش بھ دوستی و یگانگی برسد . 
  
ی�را . زباش�د. و ای�ن راه معرف�ت نف�س اس�ت آدمی تا بھ ھستی حقیقی خود نرسد نمی تواند آنرا پذیرا گردد و مس�ئولش و -١٨

وس�تی و دمی دان�د ک�ھ دش�من خ�ویش اس�ت و ل�ذا ب�ھ دش�منی ب�ا ای�ن دش�من م�ی پ�ردازد و اینس�ت کسی کھ خود را می شناسد 
 ھستی . مسئولیّت ھمان مقام دوستی انسان با ھستی خویش است و این حاصل معرفت است . 

  
 س وجود اجر معرفت است : اجر معرفت بر ھدیھ ای کھ خدا بھ آدمی عنایت کرده است . پ -١٩
  
ج�ود وی�را انس�ان نم�ی توان�د مس�ئول چی�زی باش�د ک�ھ ھ وجود خود نرسد نمی تواند مس�ئولیتش را بپ�ذیرد . زو آدمی تا ب -٢٠

 ندارد و وضعی برزخی دارد . و ھدیۀ خدا بھ انسان چنین پدیده ای است : بودِ نبود !
  
 سئولیت حاصل معرفت یقینی دربارۀ این بودِ نبود است : خیر ِ شرّ !م -٢١
  
 .  معرفت است و مسئولیت ھم حاصل یقین در این معرفتوجود ، حاصل  -٢٢
  
ینک��ھ مس�ئولیت از دوس�تی اس��ت و دوس�تی از ھس�تی اس��ت و ھس�تی از معرف�ت اس��ت و معرف�ت از پ��ذیرش او ک�لام آخ�ر  -٢٣

 ضعف و نیستی خویشتن است کھ وجھی از ھدیۀ الھی بھ انسان است . 
  
 است .  مردن دندان اسب پیشکش منشأ کفر و ضلالت بشرش -٢۴
  
 ور جھان دو رو دارد : بود و نبود ! ھ�ر ک�ھ وج�ھ نب�ودش را پ�ذیرا ش�د ، ب�ھ وج�ھ ب�ودش دس�ت م�ی یاب�د دحیات انسان  -٢۵

ب�ر  تی خ�ود رارگ و نیس�: مسئول ِ نبودن خود بودن : مس�ئولیّت ض�عف و تب�اھی و م�می یابد . اینست معنای مسئولیّت وجود
 . نطورکھ وجود از عدم برخاستھ استنبودن برمی خیزد ھما! بودن از عھده گرفتن! اینست دین خدا

  
د را خود قرار می گیرد ، طالب وجود می شود و بھ ارادۀ خود بھ وجودی جدید و انسانی م�ی رس�د و وج�و آنکھ بر عدم -٢۶

ینس�ت اس�ت . اده انتخاب می کند و لذا مسئولیتش را می پذیرد . زیرا خودش آنرا گزیده و در خلق نوینش شاھد و شریک ب�و
اینس�ت  .ده را عدم انسان کھ از عدم خود ، وجود یافتھ است ! مسئلھ اینست کھ ذھن آدمی ، ماده را وجود می فھمد و غیرما

 . ن کرد تا بر قاعدۀ خود قرار گیردراز واژگونسالاری فھم بشری . پس ذھن را باید واژگو
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 ٤٤

  بسم اللهّ الواحد 
  

  
ج�ھ ب�ا " ربا " بزرگترین معضلھ و معمای فقھی و شرعی مسلمانان در زندگی دنیاست کھ کل دینشان را موا امروزه مسئلۀ-١

ت : چ�ون ساختھ اس� جب الوجودتباھی و تردید ساختھ است . زیرا این منطق بھ میدان آمده است و ربا را نھ تنھا حلال کھ وا
تص�ادی ھ�ر ام�ر اق اقتصاد حاکم بر جوامع مدرن تماماً دچار تورّم است پس کسی کھ ربا نگیرد مشمول ربا می ش�ود و درب�ارۀ

م خ�ود نط�ق ! ت�ورّ : اینس�ت آن مدازد ب�دون آنک�ھ رب�ائی گرفت�ھ باش�دبایستی ضرر و زیان بپردازد و گوئی کھ بھرۀ ربا م�ی پ�ر
  کل جھان اقتصاد است و لذا امر بھ ربا می کند .  ربای حاکم بر

  
د ک�افر ب�ود ت�ا . پس بایپس باید گناه کرد تا گناھکار نشد. باید دروغ گفت تا دروغ نشنید پس .پس باید ربا گرفت تا ربا نداد-٢

کف�ر را  ن س�اختھ وژگ�و. اینست منطق ابلیس کھ کل ارزش�ھای معن�وی و دین�ی را والا نگردید. پس باید نبود تا بودبھ کفر مبت
 . ن و تنھا راه دین داری ساختھ استعین دی

  
وده تی ھمان آخرالزمان و عرصۀ قیامت نیست کھ شریعت را ملغی و ناممکن س�اختھ اس�ت و بلک�ھ وارون�ھ نم�آیا این براس-٣

 است کھ حرام عین حلال شده است . 
  
 –ی دی�ن م�ی کن�د اینس�ت ک�ھ آدم�ی از ک�ل نظ�ام اقتص�ادی نظر م�ی رس�د ک�ھ تنھ�ا راه نج�ات از ای�ن کف�ر آش�کاری ک�ھ ادع�اب-۴

ھبی در جھ�ان فرھنگی حاکم بر جھان مدرن خارج شود و غارنشین گردد . و بیھوده نیست کھ برخی از رھبران مذ –سیاسی 
 تنھا راه نجات را مرگ می دانند و امر بھ خودکشی جمعی می کنند . 

  
ادن د، چاره ای جز ت�ن در رفاه کاذب عصر جدید برخوردار شودو عیاشی ھا و ھ بخواھد از ھمۀ امکانات کبی تردید کسی -۵

 . د. انسان امروز باید از چیستی (ماھیّت) بگذرد تا ھستی اش را نبازدبھ کفر یا نفاق ندار
  
وز توسعھ داد رداری از این نظام ذاتاً ربائیِ  سرمایھ داری ِ صنعتی را بھ حداقل رسانید و قناعت را روز بھ بایستی برخور-۶

و از  جھ�نم زیس�ت و سرلوحۀ زندگی ساخت تا بھمان میزان از مفاسد و آتش ربا و ریا و نفاق آن برکنار ب�ود . نم�ی ش�ود در
. ص�فات ن�دکن ص�فات و وج�ود یک�ی را انتخ�اب مواھب آن برخوردار بود ولی در آتش آن نس�وخت . انس�ان ام�روز بایس�تی ب�ی

 پرست از وجود ساقط می گردد . 
  
 خصایل و صفات این تمدن جھانی کافرانھ و ربائی و ریائی و دروغین و دوزخی اس�ت . و انس�ان م�ؤمن وھمۀ محصولات -٧

ت ب��ھ و ص��ادق بایس��تی بت��دریج از قلم��رو ص��فات و ماھی��ت دور ش��ده و بس��وی ذات و وج��ود مح��ض در حرک��ت باش��د یعن��ی پش��
 ی نجات می توان انجام داد . ماھیت و روی بھ وجود باشد . و این حداقل کاری است کھ برا

  
گذرن�د بکیمان و عارفان قدیم برای سالکین سیرالی الله توصیھ می کردند کھ از عرصۀ ماھی�ت و ص�فات دنی�ا آنچھ را کھ ح-٨

 دمی�تاراده و آ وو روی بھ وجود محض و خداوند نمایند ، امروزه تنھا راه و رس�م ادام�ۀ بق�ا ب�رای حف�ظ ح�داقل دی�ن و عق�ل 
 ن باید بھ ھمان وجود محض و بودن خالص راضی شود تا بتواند نابود نشود . . انسااست

  
س�ت ک�ھ: اانسان مؤمن در این دوران  نین دورانی را امامان شیعی پیش بینی کرده بودند و لذا این حدیث راز نجات برایچ-٩
ای�ن ھم�ان یر کنند. "یاد خدا خود را س یستی بادورانی فرا می رسد کھ لقمھ ای رزق حلال و پاک پیدا نمی شود و مؤمنان با"

م�ؤمن  . ام�روزه ی�کنمودن و از او طلب رزق ک�ردن اس�ت دست کشیدن از صفات و ماھیت است و روی بھ ذات وحدانی حق
 برای حفظ حداقل ایمان و دینش بایستی یک وجودگرا و حکیم الھی باشد . 

  
 امان و اولیای الھی ھم اسوۀ این نجات است . مروزه جز خدا و دین خالص راه نجاتی نیست و سنت اما  -١٠
  
 . دما برای رسیدن بھ خدا انجام می دادند امروزه برای ساقط نشدن در آغوش شیطان باید انجام دادقآنچھ را کھ  -١١
  
ی ت دین خالص و حیات عرفانی ناب فقط برای ساقط نشدن از دین و آدمیت و حداقل عقل و وجدان ض�رورامروزه رعای -١٢
 ست . تبعیت از سیرۀ اولیای الھی و عرفای حقھ تنھا دین ممکن در جھان است . ا
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 ٤٦

  بسم اللهّ العلیم 
  
  
ھ ب�ریان از اندیشھ و س�ھ ن�وع و ماھی�ت از تفک�ر داری�م ک�ھ حاص�ل س�ھ ن�وع اراده در انس�ان اس�ت : ارادۀ جبطور کلی سھ -١

است کھ  ای عرفانی یدن جھان ، ارادۀ بھ دوستی و اتحاد با جھان و ارادۀ بھ تملک و مسلط شدن بر جھان . اولی اندیشھفھم
ھ ی ھ�م اندیش�بسوی خداوند و دیدار با او رھنمون می شود . دومی اندیشھ ای طبیعی و ص�لح جویان�ھ و بھش�تی اس�ت . س�وم

ی و دیش�ۀ عرف�انزه علوم مادی و فن�ون عرص�ۀ فعالی�ت آن ھس�تند . اول�ی انای ظالمانھ و تجاوزگرانھ و دوزخی است کھ امرو
  الیستی . صوفیانھ و امامیھ است و دومی اندیشۀ اجتماعی و سبز و حقوق بشری است و سومی اندیشۀ حکومتی و امپری

  
وم�ی در انس�ان اس�ت . قط اندیشۀ نوع اول است کھ در ذات خود مستقر است و تا بھ آخر مولدّ معرفت و ھویت روحانی دف-٢

. ری�ب می�رودفم�ی گ�ردد و ب�ھ س�وی دروغ و بتدریج در مردم و طبیعت از خود بیگانھ می شود و تبدیل بھ فرھنگ و جمعی�ت 
 وھ�ی م�ی ش�ود سومی ھم در حاکمیّت و تکنولوژی و قدرت اقتصادی و تسلیحاتی تجس�م م�ی یاب�د و از منش�أ خ�ود بیگان�ھ و ت

د ک�ھ بار می آور اولی انسان می پرورد و روح را متجلی می کند و دومی مدنیّت و فرھنگ بھعین تکنولوژِی می گردد . پس 
 .  اری می شودجنھایتاً بھ خدمت قدرت و تکنولوژی در می آید کھ غایت اندیشۀ نوع سوم است . پس فقط نوع اول است کھ 

  
فلاط�ون را ب�ھ فھمی�دن و اندیش�ۀ ن�وع اول دانس�ت . ا ر میان حکمای قدیم یونان بایستی سقراط را اسوه و از بانیان ارادۀد-٣

طھ ب�ر جھ�ان رادۀ بھ سلاسوه و از بانیان ارادۀ بھ دوستی و اتحاد با جھان و جھانیان دانست و ارسطو را ھم اسوه و پیامبر ا
 دانست . 

  
 نشأ آن . نبیای الھی بانیان اصلی اندیشۀ نوع اولند یعنی مظھر ارادۀ بھ فھمیدن و شناخت ھستی و ما-۴
  
ی ب�ا وم یعنی افلاطونی جبراً بسوی شرک و نفاق و بازیچگی می رود و آنچھ ھ�م ک�ھ عم�لاً ب�ھ ص�لح و دوس�تاندیشۀ نوع د-۵

رس�د ول�ی  جھان و جھانیان می رود اندیشۀ نوع اول است یعنی ارادۀ بھ شناخت مح�ض . ھم�انطور ک�ھ عرف�ان ب�ھ عش�ق م�ی
  لسفھ است .ھا می انجامد کھ نوع افلاطونی است . افلاطون منشأ نفاق در فعشق غیرعرفانی بھ فسق و سلطھ بر انسان

  
ن�د و آن دو یشھ حاصل رابطۀ ذھن با ماده است . و اندیشۀ نوع اول این رابطھ را تا بھ پایان جھان حف�ظ م�ی کگفتیم کھ اند-۶

د و ی رس�یده ان�ل�وم م�درن ب�ھ چن�ین وض�عاندیشۀ دیگر بتدریج رابطۀ خود با جھان را از دست م�ی دھن�د ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً ع
 برای فھم جھان نیازی بھ جھان نمی بینند و این انقطاع با جھان واقعیت است . 

  
شود طع میه از این رابطھ نور ابدی ساقط ارادۀ بھ فھمیدن است کھ رابطھ اش با جھان ماده و طبیعت ابدی است و بالاخرف-٧

 د بھ قوۀ اندیشھ . و این غایت فھمیدن است . کھ خداوند است کھ از ذات جھان برمی تاب
  
م�ان واقع�ۀ اب�دی م�اده را دریاب�د و بلک�ھ ب�ھ چش�م ببین�د و ای�ن ھ –ھن ذاتاً دارای این رسالت است کھ معنای ذاتی و ازلی ذ-٨

 لقاءالله است . 
  
 قاءالله ، واقعۀ کمال رسوخ ذھن در ماده می باشد . ل-٩
  
م�اده  نگاھش را عمق و دقت و لطافت و شرف و ابدیت می بخشد تا معنای واحدۀ ذات رد واندیشھ آنقدر بر ماده می نگ -١٠

 را بھ جمال دریافت کند . خدا ، جمال معنای ماده است . 
  
ن�ور  وطلق یا نورالنور است . و می دانیم کھ ماده در ماھیت خود از نور است و بھ ن�ور منتھ�ی م�ی ش�ود مخداوند نور  -١١

م�وده و نن�ور تب�دیل یگانۀ پدیدآورندۀ ماده است . و لذا ذھ�ن آدم�ی آن رآکت�وری اس�ت ک�ھ م�اده را ب�ھ نورال آن انرژی بسیط و
 جمال این نورالنور را ھم نقش می زند کھ خداست . اینست ذھن آدمی !

  
اء و ن فقط مغز و محاسبات منطقی آن نیست بلکھ کل روان آدمی کھ در مجموعۀ ھ�وش و ح�واس و اعض�منظور از ذھ -١٢

 دل و جان و فعل و غرایز در جریان است بھمراه تعقل و تأمل و تعمق . اینست ذھن . 
  
ر ت��ا پ��ا و از پوس��ت ت��ا مغ��ز اس��تخوان و جری��ان خ��ون و مج��اری تنفس��ی و ح��واس پنجگان��ھ و حافظ��ھ و ذھنیّ��ت از س�� -١٣

 احساسات قلبی حضور دارد و جاریست . 
  



 ٤٧

و عین روح و جان اوست ھم�انطور ک�ھ خداون�د م�ی فرمای�د ک�ھ ھ�ر چی�زی ب�ر م ذھن و روان اوست کل ھیکل آدمی تجس -١۴
د و عّ�ال م�ی ش�وشکل خود عمل می کند و ھر عملی حاصل یک موج از اندیشھ و ذھنیّت است کھ بر بدن و از بدن و با ب�دن ف

 مجسم می گردد . 
  
 خشی از این کارگاه اس�ت ک�ھ وظ�ایف خ�اصس کل وجود آدمی کارگاه ذھن اوست و آنچھ کھ مغز نامیده می شود فقط بپ -١۵

 خود را داراست مثل تصمیم گرفتن و آرشیو نمودن تجربیات ذھن و بھ یادآوردن آن . 
  
ا ه ای از بدن آدمی عضوی از ذھن اوست . و بدن آدمی جایگاه ذھن او در ظرف حیات خاکی اس�ت ک�ھ ب�ھر عضو و ذرّ  -١۶

ذھ��ن  خ�اک س��پرده م�ی ش�ود ذھ��ن خ�اکی و ذخی��رۀ خ�اکی ذھ�ن اوس��ت ک�ھ آنم�رگ جایگ�اھش تغیی��ر م�ی کن��د . و آنچ�ھ ک�ھ ب��ھ 
امت ذھ�ن امت نیز قیروحانی در روزی بالاخره این ذخیرۀ خاکی خودش را بازمی خواند و بازمی یابد در قیامت کبری . این قی

 است یعنی خیزش ذھن و عریانی آن . 
  
ج�ز ذخی�رۀ ذھ�ن او نیس�ت و محص�ول ذھ�ن او و بازت�اب  ھان ھر انسانی با کلیۀ ادراک محس�وس و نامحس�وس چی�زیج -١٧

 ذھن او و تجسم ذھن او و بازیافت بیرونی ذھن او . 
  
ھ�ان جف از ذھن را امام محمد باقر عرضھ نموده است کھ ذھن انسان را الوھیّ�ت انس�ان ی�ا حض�ور خ�دا در بھترین تعری -١٨

 می نامد . 
  
 . یکندبا جھان رابطھ دارد و مبادلھ م ن انسان ھم می اندیشد و مستقلاً ت ذھن است وگرنھ حتی موی و ناخمغز مرکزی -١٩
  
م . و ای�ن ک�ل واقع�ھ ای بن�ادش (انس�ان) از جھ�ان آش�کار میکن�دک�ھ جم�الش را ب�رای میزب�ان خ�و این خ�ود خداون�د اس�ت -٢٠

 اندیشھ در بشر است . 
  
س�ت و احقیق�ی ای�ن دو را معل�وم ک�رد ک�ھ ک�دام انس�ان  لی این میزبان و میھمان کھ براستی ھم نمی توان جایگ�اه و ن�امو -٢١

 کدام خداست و بلکھ مستمراً این دو جایگزین و خلیفۀ یکدیگر می شوند . 
  
ابطۀ من رو خدا در ذھن ، رابطۀ اندیشنده و اندیشھ شونده است . و این رابطھ ھمان ذھن یا روان است .  رابطۀ انسان -٢٢

ت ب�ھ معن�ای " او " است . و لذا او شناسی کھ ھمان ذھن شناس�ی ی�ا ش�ناخت شناس�ی اس�و تو است و در اینجا ذھن ھمچون 
 کمال ذھن و اندیشھ است و این توحید ذھن و معراج آن است . 

  
ع�روج  و معارج ھمۀ اولیای الھی در درجات بھ مثابۀ واقعۀ معرفت شناسی آنھاست . و ل�ذا آنھ�ا در ای�ن معراج محمدی -٢٣

و  ی و جبرئی�لنمی یابند کھ من و توی ذھن بھ عنوان دو عنصر از این سفر حضور دارند کھ بصورت نبچیزی جز ذھن را در
دیدار می  ال اوی ذھنیا امام و میکائیل ھمچون دانتھ و ویرژیل و امثالھم خودنمائی می کنند و در کمال این سفر است کھ جم

 شود کھ جمال واحدۀ حق است . 
  
ال ھ امر و ارادۀ خداست و بسوی او بالا می رود در روزی کھ ھزار سکن خود " روح " است در اینجا خود ذھن ھمچو -٢۴

 است پس از آنکھ فرود آمده بود در شبی کھ حدود ھزار ماه است ( شب قدر ) . 
  
ی�ن اج نفس آدمی ھم شاھد است و ھم مشھود و ھم شھید کھ در ھر مرحلھ از این س�فر خ�ود را در یک�ی از در این معرا -٢۵

 ل�ق) و عم�ریل�ق ال�ی الح�ق و م�ن الح�ق ال�ی الخم�ن الخک سفر کامل در این رف�ت و برگش�ت (سھ مقام می یابد ولی پس از ی
اه م�ن آدم�ی گ�. اوئی ک�ھ ود و نھایتاً جز او ھیچ نمی یابدشین سھ را یکی می یابد و یگانھ می) بالاخره اتفکر و یادآوری (ذکر

 . آ می باشد –. و دست آخر خدا کھ عین خود مای شود گاه تو و گاه او. و نھایتاً م
  
ز ب�ھ آگاھی انسان می داند بیراھھ نیست ولی افسوس کھ تمام�اً " خی�ال " اس�ت و ھرگ� –اگر ھگل خداوند را ھمان خود  -٢۶

دائیت خ�ود خ�مشاھده نرسیده است و لذا وحدت وجود او یک دور باطل است کھ خداوند را چن�ان ب�ھ خ�ودش م�ی پیچ�د ک�ھ در 
ی ن قلم�رو نم�. زی�را او عش�ق را در ای�ی�ان از غ�ل و زنجی�ر ارادۀ مح�ض اس�تدچار اشد جبر است و خ�دا ب�ودن دری�ائی ب�ی پا

یل ب�ھ موج�ود تب�د گ�ل ب�ھ عن�وان ی�کشناسد و لذا اصلاً با این قلمرو بیگانھ است زیراعشق ھمان قلمرو است . و لذا خدای ھ
  ونھ است کھ ھگل خداوند را از اسارت اندیشھ می رھاند ." می شود کھ عین نیستی است و اینگ"ایدۀ مطلق

  
ع�دوم ون ملاصدرای ما خدا را ھمان فلسفھ می پندارد . و لذا خودآگاھی فلس�فی مجب�ور اس�ت ک�ھ خ�دا را مھگل نیز ھمچ -٢٧

تی ھم�ان نیس� ودکند تا مقدس و تسبیح نماید . ھگل او را " ایدۀ مطلق " م�ی خوان�د و ملاص�درا ھ�م " وج�ود مطل�ق " و ھ�ر 
 است . عشق کھ نباشد خدا جائی در این جھان لامتناھی نمی یابد وگرنھ ساقط می شود . 



 ٤٨

  
 را بھ ملاقات خدا می برد عشق است و اینگونھ است کھ خداون�د ب�ر ع�رش ذھ�ن جل�وس م�ی کن�د و خلیف�ۀ آنچھ کھ ذھن -٢٨

ا ی�الی او را و ل�ذا فیلس�وف مجب�ور اس�ت ک�ھ ج�ای خ� انسان می گردد وگرنھ این عرش ذھن تا ابد بدون صاحب باقی م�ی مان�د
م و ی�ا احت می کن�یرایدۀ محض بنامد یا وجود محض و یا بقول میرداماد ، اسطقس . ولی ما آنر عدم می نامیم و کار ھمھ را 

 عرش بی خدا . 
  
و ای�ن اس�ت مص�داق ین عشق است کھ خدا را بھ عرش روان و روح و ذھن انسان دعوت می کن�د و ب�ر آن م�ی نش�اند ا -٢٩

 کلام خودش کھ : ادعونی استجب لکم . یعنی از من دعوت کنید تا بیایم !
  
آس�مان  فھمیدن و جریان اندیشۀ اصیل و عشق بھ معرفت ، اگر بر انگیزه و اساس این دعوت نباشد از تاق کل ارادۀ بھ -٣٠

نجّم و م�ق ، عاقب�ت م�ی رود و ل�ذا ھم�ۀ فلاس�فۀ ب�ی عش�اول ( دنیا ) و از حصار و زندان کائنات و کھکشانھا و نجوم ب�الاتر ن
یت�اً ب�ر س�ر کند ، نھا ریاضی دان می شوند . و اینست کھ افلاطونی کھ جھان ھستی را بھ آئینۀ دیدار خدا با خویشتن تعبیر می
ون ارسطو انھ ای چیودر آکادمی خود می نویسد کھ : ھر کھ ریاضی نمی داند وارد نشود . و بعد می بیند کھ در این آکادمی د
اش�د . ای�ن ران ک�رده بببار آمده است و لذا برای تلطیف کردن این شقاوت ، افیون را ھم بدان می افزاید تا فق�دان عش�ق را جب�

ھ ع�دم خ�ود ب�عاقبت خدائی است ک�ھ در جھ�ان ھس�تی ج�ائی ب�رای اقام�ت نم�ی یاب�د در ذھ�ن فیلس�وف ناعاش�ق . و ل�ذا دوب�اره 
ز عم�اء ھ خدا را امطلق یا وجود مطلق . یعنی بھ قلمرو " عماء " رجعت می کند . فقط عشق است ک بازمی گردد ، یعنی ایدۀ

از  بپ�ردازد و بھ عرش وجود انسان دعوت می کند تا خدا بتواند از جایگاه این عرش بھ تماشای جم�ال خ�ود در جھ�ان ھس�تی
ھ معراج م�ی ر با خودش برا دعوت کند خدا ھم او را بھ دیدااین تماشا ، انسانِ  میزبانش را ھم برخوردار نماید . ھر کھ خدا 

ی�دار ی ک�ھ عش�ق دبرد ، معراج ذھن و روح و روان . زی�را ای�ن ذھ�ن اس�ت ک�ھ بای�د خ�دا را درک و دی�دار کن�د . و ل�ذا فیلس�وف
ھی�ولائی  خولی�ائی وینداشتھ باشد خواه ناخواه بھ سوی نفاق و فریب می رود . فریبی پیچیده شده در الف�اظ و اص�طلاحاتی مال

را  س�قف آس�مان کھ عقل ھیچ جنیّ ھم بھ آن نمی رسد ، مثل فلسفۀ ھگل و ملاصدرا . عشق بال پرواز و معراج ذھن است تا
 بشکافد ، یعنی سقف جمجمۀ صاحبش را . 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  
  



 ٤٩

  
  دهمپانزفصل 

  
  
  
 
  
  
  
  
  

  حکمت صدیّقین 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٠

  لصادق بسم اللهّ ا
  

  
ام ت�ن در احک� ورندگان حکمت نیستیم ، بلکھ آورندگان حکم ھستیم . ھر کھ بھ ای�نآما پیامبران پیامبر اسلام می فرماید: "-١

  ھ . این واضح ترین راه و رسم رسیدن بھ حکمت است یعنی صدق در عمل و عمل صادقان –" دھد بھ حکمت می رسد.
  
، درحالیک�ھ ملاص�درا ھ�م ب�ر آن پافش�اری م�ی کن�دت ص�دیّقین " س�خن م�ی گوی�د ک�ھ ن�ام " حکم�بابن سینا از حکمتی وی�ژه -٢

 . و اینس�ت ک�ھحکیم�ی ی�ک ص�دیق اس�ت بمی�زان حکم�تش . ھ�رن�دارد و حکم�ت غی�ر ص�دیقین ن�داریمحکمت راھی ج�ز ص�دق 
 را " صدیق اکبر " گویند ھمانطور کھ حکیم اکبر ھم ھست .  (ع)علی

  
ھ یک�ی ک�لناً راھھای گوناگونی برای سیرالی الله و رسیدن ب�ھ خ�دا پ�یش روی م�ی نھ�د عھ " ملاصدرا در " الشواھد الربوبی-٣

،  م�ھ م�ی یاب�داز آنھا ھم راه معرفت نفس است . و خط�ا از ھم�ین ج�ا آغ�از م�ی ش�ود و در ھم�ۀ پی�روان و ش�اگردانش ھ�م ادا
 ی و تع�الی وھ�م یک�ی از راھھ�ای رس�تگارھمانطور کھ علامھ طباطبائی ھ�م ب�ھ ھم�ین ام�ر اقت�داء م�ی کن�د و معرف�ت نف�س را 

خوان�ده  اس�رار دی�نش معرفت نفس را تنھا راه رسیدن مؤمنان ب�ھ حق�ایق و (ص)سیرالی الله می داند . در حالیکھ پیامبر اسلام 
 است در آخرالزمان . 

  
عرفت نف�س ممک�ن کمت از راه صدق حاصل می آید و صدق یعنی ھماھنگی علم و عمل . و این ھماھنگی جز از طریق مح-۴

ری�ق اس�ت و ج�ز از ای�ن ط نیست . زیرا اساس صدق ھمانا صدق با خویش�تن اس�ت و ص�دق ب�ا خویش�تن اس�اس معرف�ت نف�س
ر دو دی�ن ھ�م  ب�ا عل�م. چون تا انسان خود را نشناسد چگونھ می توان�د ب�ا خ�ود ص�ادق باش�د . و ت�ا چن�ین نباش�د ممکن نیست
، تف�س راه حکم�ند و ل�ذا ب�دون معرف�ت مطابق باشد پس بھ تحریف دین م�ی پ�رداز . چون نمی تواند با حکم خدانفاق می افتد

 پیمودنی نیست. 
  
 م�ی توان�د از : " ھر کھ خ�ود را نش�ناخت خ�دا را ھ�م نش�ناخت " و چگون�ھ کس�ی ک�ھ خ�دا را نم�ی شناس�دمی فرماید (ع)علی-۵

ام ن�د فق�ره احک�ک�ھ تم�ام احک�ام الھ�ی را ھم�ان چ. مگر این (ص)احکامش پیروی کند تا بھ حکمت آن برسد ، بقول رسول اکرم 
 ظاھری شرع بداند کھ آنھم بھ آسانی قابل تحریف و تبدیل است . 

  
لس�فی و غی�ر فدر" الشواھد الربوبیھ " ک�ھ تنھ�ا رس�الۀ ملاص�درا در ب�اب معرف�ت نف�س اس�ت از معرف�ت نف�س ج�ز مق�ولات -۶

 –ھ اس�لامی ارس�طوئی اس�ت ن� –ف�س ملاص�درا تمام�اً افلاط�ونی . یعن�ی معرف�ت نو غیر انسانی چیزی در می�ان نیس�ت نفسانی
و ص�دق ھ�م عمل�ی و اخلاق�ی . و ل�ذا مطلق�اً س�خن از ص�دق بعن�وان اس�اس ش�ریعت و اخ�لاق عمل�ی نیس�ت ، در نظ�ر ا –دینی 

عمر  امایستی تمحداکثر یک معضلۀ فلسفی است و لذا تا آدم فیلسوف نشود نمی تواند صادق باشد و برای فیلسوف شدن ھم ب
وع��ۀ . چ��را از مجمھن��وز مج��ال ص��ادق ب��ودن نیافت��ھ اس��ت را ب��ھ تحص��یل آث��ار ملاص��درا بپ��ردازد ک��ھ عم��رش تم��ام ش��ده و

ف ا ی�ک فیلس�ودائرةالمعارفی ملاصدرا حتی نمی توان یک مقالھ در ب�اب اخ�لاق عمل�ی اس�تخراج ک�رد . و اینس�ت ک�ھ ملاص�در
ی از ھ ش�وند چی�زو ل�ذا اگ�ر ای�ن آث�ار دوب�اره ب�ھ زب�ان اروپ�ائی ترجم� یونانی است ک�ھ فق�ط ب�ا زب�ان عرب�ی کت�اب م�ی نویس�د .

د ک�ھ س�ت . ھ�ر چن�اسلامیّت و حکمت امامیّ�ھ در آن ب�اقی نم�ی مان�د ج�ز مق�ادیری اس�ماء ک�ھ لاج�رم قاب�ل ترجم�ھ ب�ھ یون�انی نی
 اروپائیان در ترجمۀ آثار بوعلی حتی اسماء خاص را ھم ترجمھ کرده اند . 

  
ی . ص�درا و ب�وعلاز زمین تا آسمان متفاوت اس�ت از حکم�ت در تع�اریف ملا (ع)ت از منظر پیامبر و علی می بینیم کھ حکم-٧

ر مدرس�ھ حکمت آنھا از عم�ل ص�ادقانھ نس�بت ب�ھ احک�ام الھ�ی و اص�ول فط�ری و اخلاق�ی حاص�ل م�ی آی�د ول�ی حکم�ت اینھ�ا د
اسلافش�ان  واست مثل خود ملاص�درا و ب�وعلی  بدست می آید کھ اصل اول آن برخورداری از یک زندگی اشرافی و شکم سیر

 ارسطو و افلاطون . 
  
فھ را حکم��ت برخ�ی ب�رای پوش�انیدن ای��ن خ�لاء و رس�وائی ، حکم��ت را ب�ھ دو ن�وع نظ��ری و عمل�ی تقس�یم ک��رده ان�د و فلس�-٨

 فس�انھ ھ�ا وانظری می نامند در حالیکھ فلسفھ فقط تفحص و تجسّس درب�ارۀ حکم�ت و حکیم�ان اس�ت . و ل�ذا فلس�فھ ھ�ا فق�ط 
س�فھ ھم�ان خیالات و توھماتی دربارۀ حکمت است و نھ حکمت نظری . فلس�فھ عب�ارت اس�ت از حکم�ت ری�ائی و دروغ�ین . فل

 حکمت نمائی است ھمان نفاق حکمت و حکمت منافقانھ است . 
  
 است .  ع)( فرق بین این فلسفھ با حکمت ھمان فرق بین نفاق و دین خالص است . مثل فرق بین ابن ملجم و علی-٩
  
لی و ل�ی فاص�لۀ ب��وعحک�یم ب�ھ امّ احک�ام دی�ن رس�یده اس�ت و ل��ذا امّ�ی اس�ت و م�ردم او را ب�ا تم�ام وج��ود فھ�م م�ی کنن�د و -١٠

 ارسطو و ملاصدرا از مردمان ، فاصلۀ بین زمین تا آسمان است . حکیم حقیقی باید علی وار باشد . 



 ٥١

  
ر کھ ای�ن اب�زا ص در عصری کھ ھمھ باسوادند ، از وظایف حکیم استتحصیل سواد ھیچ منافاتی با حکمت ندارد بخصو -١١

 رابطھ را ھم بداند . ولی رسیدن بھ حکمت از طریق تحصیل امری مھمل و کاذب است . 
  
توان�د می باھتی دارد وشبھ معنای حکمت  فلسفھ را باید حکمت کذابین نامید . ھر چند کھ خود " فلسفھ " در لغت یونانی -١٢

ن ر واق�ع ھم�ابر حکمت تلقی شود طبق ھمان تعاریف و ضوابطی ک�ھ حکیم�ان اص�یل یون�انی ارائ�ھ داش�تھ ان�د ک�ھ د مقدمھ ای
م�ت ت�اجران حک آداب زندگانی صادقانھ و باتقواست کھ سقراط حکیم اسوۀ این آداب است ول�ی ن�ھ افلاط�ون و ارس�طو ک�ھ فق�ط

 سقراطند . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
 
  
  
  
  
  



 ٥٢

  دهمشانزفصل 
  
  
  
  
  
  

  افسانۀ روشنفکري ایرانی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٣

  بسم اللهّ النور 
  

،  لف�اظ و فرھن�گروشنفکری بمعنای واقعی کلمھ یعنی روشنائی اندیشھ ، و اندیشۀ روش�نائی بخ�ش حتّ�ی ب�ھ لح�اظ ظ�اھر ا-١
ای�ن  اینس�ت ک�ھ  نب�رد ن�ور برعلی�ھ ت�اریکی . و ھیچ سرزمینی را ھمچون ایران نمی تواند مھ�د و م�ادر خ�ود بدان�د . س�رزمین

  سرزمین مناسبترین قلمرو پذیرش و درک خدای محمّد شد کھ نور زمین و آسمانھا است . 
  
ی�روان ای�ن پکھ بھم آئی  در تاریخ بشر دو نفرند کھ با صدای بلند خداوند را نور معرفت می نامند : مانی و علی . و اینست-٢

 دتاً بایستی سرزمین ظھور روشنفکری باشد . دو ابر انسان نوری قاع
  
ور ب�ر ن�ھال�ھ ای از  خداوند در اندیشۀ روشن فھم و دیده می شود و بیھوده نیست کھ خداشناسان و خدادیدگان جھان را ب�ا-٣

 گرد سرشان تصویر کرده اند و اینانند روشنفکران حقیقی و واقعی . 
  
ش�د و  مغزش�ان روش�ن وبار و ظلمت و ثقل دنیا و منیّت را از سر خود زدودن�د روشنفکران ھمانا این منوّر مغزھایند کھ غ-۴

ل�ی در ور ش�ده ان�د جھانی را روشن کرد . و برخی ھم حکمت نوری آنان را با سواد منیّت خود آلودند و پنداشتند کھ روش�نفک
د . ان جاھ�ل باش�نلحظ�ھ ای لااق�ل ھم�بیگانھ و در سودای خوردن مغز مردم�ان ت�ا ش�اید  –حقیقت دیوانھ شده بودند و از خود 

 جاھل بودن بھتر از دیوانھ بودن است . 
  
غ�ز ط ب�ا خ�وردن ماندیشھ ھای ضحّاک در شاھنامھ دقیقاً اندیشھ ھای یک روش�نفکر ک�ذائی و دیوان�ۀ ام�روزین اس�ت ک�ھ فق�-۵

 جوانان می تواند ادامۀ بقا دھد . 
  
ای ی�دن اندیش�ھ ھ�و مغزخ�وارتر از ی�ک روش�نفکر ک�ذاب نیس�ت ک�ھ ب�ا بلعھیچ انسانی دیوانھ تر و خطرن�اکتر و آدمخ�وارتر -۶

رب�ده عو ل�ذا ب�ھ  منوّر روشنفکران حقیقی از خود بیگانھ شده است . زیرا آن حرفھا و حکمتھا را فھم و ھضم و جذب نک�رده
ینھ�ا ای�ت ھم�ۀ اغو ل�ذا  ی ندارن�دافتاده است مثل کسی کھ شکم درد و دل پیچ�ھ گرفت�ھ باش�د . این�ان ج�ز اس�تفراغ ع�لاج دیگ�ر

 ان اس�ت زی�رنیچھ" است و مکتب اصالت پوچی ! نیچ�ھ درم�انگر ھم�ۀ ای�ن روش�نفکران ک�ذائی اس�ت و ل�ذا پی�امبر آخرالزم�ا"
 !!امروزه ھمھ روشنفکر و فیلسوفند

  
ا م�ی عص�ر تنھ ھ�اعصر مدرنیزم را بھ لحاظ فرھنگی بایستی عصر جنون کتاب نامید . عصر عربدۀ کتابخواران . و ھمۀ ف-٧

 از این جنون و عربده ھاست . 
  
وش�نفکران رو اما جنون روشنفکران عصر جدی�د ای�ران بمرات�ب ھولن�اکتر اس�ت . و عجب�ا ک�ھ این�ان ح�رف و حکم�ت ھ�ای -٨

ول�ی  .رتجاع اس�ت احقیقی خودی را فقط از زبان بیگانھ می شنوند و می پرستند و ھمان حرفھا از ایرانی مورد لعن و نشان 
 ف�ان ایران�یان عصر جدید غرب یک گام روشنفکرترند . زیرا بھ منبع اصلی روشنفکری جھان یعنی حکیم�ان و عارروشنفکر

 روی نموده اند . 
  
ی و م�زدک و عل� از جملھ علائم جنون و از خودبیگانگی و اجنبی پرستی روشنفکران ما اینست کھ بایس�تی حرفھ�ای م�انی-٩

بر و س�ارتر و ب�و و ح�افظ و بایزی�د را از دھ�ان فویرب�اخ و ھگ�ل و م�ارکس و نیچ�ھ وو سلمان و حلاّج و مولانا و ابن عرب�ی 
ودش�ان عن�ی دش�من خامثالھم بشنوند تا بپذیرند . و آنگاه ھم کھ پذیرفتند تازه دشمن روشنفکران حقیق�ی و خ�ودی م�ی ش�وند ی

 می شوند . 
  
یچ و ھ� خ�رد نیس�ت وض�یح داد ھ�ر چن�د مطلق�اً مقب�ولت�وان تط در س�رّ " ت�اریکی پ�ای چ�راغ " میاین راز را ھم گوئی فق� -١٠

قدرت  وئی گوش ماگ. گوئی صدای ما باید بھ بیگانھ برسد و از آنجا پژواکش بھ گوش ما برسد . دردی را ھم درمان نمی کند
 شنیدن صدای خودمان را ندارد و اینست راز از خود بیگانگی روشنفکران ما . 

  
لاً جدید و مالیخولیائی ت�ری از روش�نفکران خ�ودی ھس�تیم ک�ھ دکت�ر س�روش نماین�دۀ ای�ن ولی امروزه مواجھ با موج کام -١١

انقلابی جامعۀ م�ا ب�ود ، بناگ�اه تب�دیل ش�د ب�ھ  –عرفانی  –موج نو است . ایشان کھ حدود ربع قرن بلندگوی روشنفکری دینی 
است . براس�تی ای�ن مس�ئلھ ام�روزه بعن�وان  بلندگوی ضد دین و ضد عرفان و ضد انقلاب و بلکھ ضد قرآن . این چھ پدیده ای

یک پدیدۀ نو قابل مطالعھ و بررسی است زیرا بیانگر روشنفکری آوانگارد و تمام عیار ماست کھ با جنگ با خویشتن رس�یده 
 –است کھ یک گردان از این روشنفکران در عقبۀ ایش�ان روانن�د و جملگ�ی کعب�ھ ای ج�ز ک�اخ س�فید و س�ازمانھای اطلاع�اتی 

فکری ندارن�د . بنظ�ر م�ی رس�د ک�ھ در ھ�ر عص�ر بخش�ی از روش�نفکران جوام�ع بش�ری بس�وی مافیاھ�ای روش�نفکری و روشن
فراماسونی می روند و یا خود بانی این مجامع ھستند . گوئی اینان فرزندان خل�ف س�یدّ جم�ال ال�دین اس�د آب�ادی و تق�ی زاده و 
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عل�ی دش�تی ھس�تند . روش�نفکران مان�ده از خ�دا و ران�ده از خل�ق و میرزا ملکم خان و آخوند زاده و ظھیرالدول�ھ و فروغ�ی و 
جامانده از ریاست و حکومت . این وارثان ارس�طوھا ح�ال ک�ھ خ�ود ب�ھ حکوم�ت نرس�یدند لااق�ل حکومتھ�ا و حاکم�ان را ی�اری 

یچ�ھ ھ�یچکس دیگ�ری دھند تا انتقام خود از خدا و خلق بستانند . این فاشیست ھای ناکام کھ این�ک نیھیلیس�ت ش�ده ان�د . ج�ز ن
 قادر بھ درک اینان نیست . نیچھ از زبان حال ھمۀ اینھا حرف می زند و اینھا می پندارند کھ نیچھ نیز ھمچون آنھاست . 

  
کمتھ�ای لام روش�ن و حخیر باشند زیرا کپیروان ارادۀ بھ قدرت با ماسک روشنفکری آنھم از نوع عرفانی نباید عاقبت ب -١٢

ک��یم و . حاکم��انی ب��ا ماس��ک حو س��وداگران خ��ود را رس��وا میکنن��د م��ل ح��ق و ص��احب غی��وری ھس��تند، حاحقیق��ی در ذات خ��ود
 د و لامپھ��ا. و بناگ��اه آن ماس��ک خش��کید و افت��اد و آن پوس��ت دری��ده ش��س��ت م��یش و تاریکیھ��ائی چراغ��انی ش��دهگرگ��انی در پو

 ترکیدند . 
  
ھ آنھ�م ان�ت ب�ا اندیش�. ب�ازی و خییشھ پدید نیام�ده اس�تقدستر از انددر عالم ھستی و در ھستی انسانی چیزی عالیتر و م -١٣

 وات اندیش��ھ ذتردی��د اس�ت در  ن�ابترین ن�وعش اگ��ر ب�دترین ع��ذابھا را در ھم�ین دنی��ا بھم�راه نداش�تھ باش��د ب�س ج��ای حی�رت و
 . حکمت

  
وم اس�ت فق�ط ن�وع س� ت .اندیشھ یا برخاستھ از اراده بھ قدرت است یا اراده بھ بھشت است و یا اراده بھ معرفت و حقیق -١۴

ی . ول�ی ش�وندم�وع دیگ�ر دی�ر ی�ا زود رس�وا کھ بخود وفا می کند و باقی می ماند زیرا متک�ی ب�ھ ذات خ�ویش اس�ت . آن دو ن�
ن�ین چم�روزه عص�ر صاحبان و حاملان اندیشھ ای کھ بدست خود نفی و باطل شوند و بھ زبان خود رسوا گردند اندکند . ولی ا

 . شود زیرا با مقدس ترینش بازی میشود ور ما بیشترینش یافت میواقعۀ کمیابی است کھ در کش
  
. یس�ازدرا رس�واتر م سیاھی و زشتی ھایش سازد ونوّرتر باشد حاملش را آشکارتر میھر چھ کھ اندیشھ ای تابناکتر و م -١۵

  و بازی با حکمت و عرفان اشد این رسوائی را ببار می آورد . 
  
 وش�نائی اندیش�ھر. روشنفکری جعلی ایران از فجیع ترین جعلیاّت روش�نفکری اس�ت زی�را ھر چیزی اصلی دارد و جعلی  -١۶

ز ر و ح�افظ اھای بزرگ ایرانی بسیار نافذ و کبیر اس�ت . ن�ور حکم�ت م�انی و عل�ی و مولان�ا و ح�لاج و  حس�ن ص�باح و عط�ا
ب��ازیگران  منج��ر ب��ھ رس��وائی ذات آفت��اب ھ��م ناف��ذتر اس��ت و از ج��نس نورالن��ور اس��ت . ب��ازی ک��ردن تح��ت الش��عاع ای��ن نورھ��ا

ص��ر بف��رد ت انگی��ز و منح. اینس��ت ک��ھ رس��وائی ھ��ای فک��ری و فرھنگ��ی و اعتق��ادی م��ا ایرانی��ان عموم��اً ب��زرگ و عب��رمیش��ود
اص�ل حین رسوائی . اعرفان برای مردم ما ایفا می نمود. بھ یاد آوریم بازیھائی را کھ آقای سروش تحت عنوان خودمان است

 آن بازیھاست . 
  
و  تند و غی�ورالفاظ و حکمت ھای عرفانی بی صاحب نیستند . نور این معانی صاحب آنھاست و ای�ن مف�اھیم جان�دار ھس� -١٧

اص�لی  د . ص�احبانمقدس ، و صاحب و مولائی دارند و لذا ھر کسی نمی تواند ھر کاری را ب�ا آنھ�ا و بواس�طۀ آنھ�ا انج�ام دھ�
د و حکیمان برس کھ اھلش می تواند سوار بر نور این حکمت ھا بھ خود آناین حکمت ھا بھمراه آنھا حضور دارند و اینست 

، کھ مثلاً قرآنام . این جربھ کردهبا آنان محشور شود . این ادعائی شاعرانھ نیست بنده خود دھھا مورد از این ادعا را عملاً ت
خود  ن معارف بھرا یک مؤمن بواسطۀ ایشفا و رحمت و ھدایت است برای مؤمنان ، این بھ ھمین معنائی است کھ گفتیم . زی

ق��رآن ک��لام  م��ی یاب�د . و از آنج��ا ک��ھ (ص)م��ی رس��د و ای��ن ش�فاعت و رحم��ت و ھ��دایت را از ن��ور وج�ود خ��ود محمّ��د  (ص)محمّ�د 
ر ض�ور دارد دحبھ خود خ�دا برس�د . و خ�ود خداون�د بھم�راه ک�لام خ�ودش  دخداست لذا انسان اھل معرفت بواسطۀ آن می توان

ز ای الھ�ی نی�ت م�ردان ح�ق و اولی�ر . نور کلام قرآن ھمان ن�ور خداون�د اس�ت . ای�ن قاع�ده ش�امل ح�ال ھم�ۀ کلم�ادرجات حضو
 شود . این خود مولاناست کھ حافظ مثنوی خویش است و دزدانش را رسوا می سازد و غیره . می
  
س�یطرۀ ای�ن  یران�ی اس�ت . درفضاحت روشنفکربازیھای ایرانی از عظمت اندیش�ھ ھ�ای روش�ن موج�ود در ذات فرھن�گ ا -١٨

ان�د ک�ھ ود بای�د بدش�روشنائی ھا ایرانیان حق بی ادبی و بازیگری و رذالت ندارند . ھر کس بر قلمرو ای�ن روش�نائی وارد م�ی 
م ی ت�وان م�رداین روشنائی صاحب دارد و جان و اراده و غیرت و عصمت دارد و دارای حقوقی عظیم است . بواسطۀ نور نم

ی دھ�د . ان را ل�و م�حت الشعاع روشنائی نمی توان مدت زیادی بھ ظلم و دزدی ادامھ داد . خود روش�نائی دزدرا سیاه کرد . ت
 برحذر باش کھ سر می شکند دیوارش !
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  بسم اللهّ ربّ 
  

  
ھ در نقط�ھ ی�ک عُج�ب بمعن�ای خودپرس�تی و غ�رور اس�ت ک�ھر چیزی کھ در اندیشۀ انس�ان ایج�اد ی�ک " م�ن " و فخ�ر کن�د -١

  مقابل خداپرستی قرار دارد و نقطۀ دخل و تصرّف ابلیس در بشر است کھ اساس کفر می باشد . 
  
خ�م ش�یطان در تھر چیزی کھ انسان را نسبت بھ خودش بھ عَجَب اندازد کھ : عجبا ای�ن چ�ھ م�نم ! ی�ک عُج�ب اس�ت و ی�ک -٢

 نفس انسان است . 
  
ای م�ن د یک نقطۀ فنر دادۀ الھی بھ بشر می تواند یک نقطۀ عُجب و یک درب ابلیس بھ وجود انسان باشد در حالیکھ بایھ-٣

 در حق باشد و آیھ ای از خداوند در وجود انسان تلقی شود کھ انسان را بھ خدای ذات برساند . 
  
 وب�اغ ، ھمس�ر  ،، ھ�ر امک�ان م�ادی زن�دگی ، خان�ھ زیبائی ، قدرت ب�دنی ، ھ�ر اس�تعداد ھن�ری و علم�ی و فن�ی و اقتص�ادی -۴

 . دا شودی برعلیھ خآفرین و حربھ ا فرزند و و ... ھم می تواند یک من کُش و خداآفرین در ذات باشد و ھم می تواند یک من
  
ی و ن�ورک نعم�ت ی�ھر چیزی کھ انسان را بسوی درون برد و متوجّھ ذات کند و نشانی از حضور خدا در انسان فھم گردد -۵

 ھدایت بخش است . 
  
 . ت استجلوه گری شود یک غضب و ضلالھر چیزی کھ موجب فخر بر دیگران و رفتن انسان بھ بازار خودفروشی و -۶
  
 و ھر چیزی در آن واحد می تواند یکی از این دو باشد و آن بستھ بھ معرفت انسان دارد . -٧
  
 . دگرد ر خویشتنداز خویشتن باشد و یا موجب بھ درون آمدن انسان  ھر چیزی در انسان می تواند موجب بدررفتن انسان-٨
  
از ب��ازار  در خویش��تن و گری��زش فق�ر و بیم��اری و ص��فات منف�ی جمل��ھ بط��ور توفی��ق اجب�اری موج��ب ب��ھ درون آم��دن انس�ان-٩

 . ھر چند کھ بسیاری ھم درست بعکس عمل می کنند و بھ دریوزه گی می روند . است
  
ن آم�دن بلک�ھ ب�ھ درو مات مثبت مثل ثروت و قدرت و خلاقیّ�ت و ھن�ر و عل�م و زیب�ائی ب�ھ ب�ازار ن�رفتن وولی در قبال نع -١٠

 البتھ کار ھر کسی نیست . 
  
س�ت ت حماق�ت ا. پ�س غای�دون شک از من فرد نیست و از اوستنعماتی کھ بی علّت و زحمت بھ آدمی داده می شود ، ب -١١

حت لاھ�ت و فض�اج�ب و غ�رور و افتخ�ار انس�ان بخ�ودش در ھم�ھ ج�ا بھم�راه حماق�ت و ب. ل�ذا عُ کھ آدمی آنرا از من خود بداند
 است . 

  
 . یت میروندنزوا و منفورترند و بسوی ا حتیّ آنانکھ بیشتر از لفظ " من "  استفاده می کنند بظاھر ھم احمق تر و لوده -١٢
  
 ران است . " من " در ھر فردی بزرگترین و بلکھ تنھا حجاب رابطھ اش با دیگ -١٣
  
س�ازد و  ھر لکۀ من در دل صاحبش چ�ون چ�رک و ت�اریکی قل�بش را ان�دود و محص�ور و مح�دود و منف�ک از جھ�ان م�ی -١۴

 رابطھ اش را با جھانیان قطع می کند و در خویشتن محبوس می نماید . 
  
ل و م��رده ر و ک��ر و لااو را ک��و آنچ��ھ ک��ھ مقاب��ل چش��م و گ��وش و س��ائر ح��واس و ھ��وش و مغ��ز و دل آدم��ی را گرفت��ھ و -١۵

 ، من ھای اوست . میسازد
  
 ھ او را بس�ویآدمی ھر چھ کھ دارد و ھست یا ظلمت و حصاری بر دور وجودش می باشد و یا نردبان و ن�وری اس�ت ک� -١۶

 حق رھنمون می سازد . 
  
ی امکان�ات م�اد دش وتنی کھ دارد و جملھ حواس و اعضایش ، نامش ، خانواده و وطن و زبان و طبقۀ اقتص�ادی و ن�ژا -١٧

 ب�دی رھنم�ونشراھ�ی ک�ھ ب�ھ ھ�دفی او معنوی ای کھ با اوست جملھ یا دیوار است و ی�ا نردب�ان . ی�ا حص�ار ظلم�ت اس�ت و ی�ا 
 . میسازد



 ٥٧

  
ش��انھ ای از در ھ��ر ی��ک از داده ھ��ای غری��زی و طبیع��ی و یافت��ھ ھ��ای م��ادی و معن��وی ی��ا ی��ک م��ن درک م��ی ش��ود و ی��ا ن -١٨

اول�ی ثق�ل و  .ادع�ا و تلق�ین ح�رف ، بلک�ھ ب�ھ ادراک عرف�انی . اول�ی ظلم�ت و دوم�ی روش�نائی اس�ت حضور خدا . آنھم نھ بھ 
 سقوط می آورد و دومی حرکت جوھری و عروج . 

  
وئیّ�ت ) آن ات و ھویّ�ت ( تفکر و تأمّل و تعمّق در ماھیّت ھر چیزی کھ در وجود و زندگی فرد است ، خواه ناخواه الوھیّ  -١٩

 سازد . پس ھر منی حاصل فقدان نور معرفت نفس بر آن است . چیز را آشکار می 
  
شت نامطلوب و ز ھر منی تحت الشعاع نور معرفت نفس یک شعاع از نور ھو ( او ) می شود . و بی تردید در چیزھای -٢٠

 بایستی تعمّق و صبر و معرفت بیشتری بکار آید تا حق ھوئی آنھا پیدا شود . 
  
 . و بالا میرودکھ او میشود بسوی ا . ھر منیاو است تحت الشعاع نور معرفت نفسیل من بھ حرکت جوھری حاصل تبد -٢١
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  مهیجدهفصل 

  
  
  
  
  
  
  
  

  عرفان شیطانی و عرفان رضوانی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٥٩

  بسم اللهّ الرضوان
  

  
زارش��ی از و س��لوک روح��انی در اعم��اق نف��س انس��انی ھ��یچ اث��ر و گ عج��ب اس��ت از دری��ای ادبیّ��ات عرف��انی و گ��زارش س��یر-١

ھ�یچ گ�ذری  وشیطان و شیطان شناسی نیست . گوئی عرفای ما فقط با ملائک و عوالم جبروت و لاھ�وت س�روکار داش�تھ ان�د 
ھ ای�ن ینس�ت ک�و ا بر شیطان و نفس امّارۀ خود نداش�تھ ان�د و ب�ھ ناگ�اه و ب�ھ ن�یم نظ�ری از ناس�وت ب�ھ لاھ�وت پرت�اب ش�ده ان�د

ارش�ات را ادبیات و مع�ارف را ج�ز خودش�ان فھ�م نم�ی کنن�د ول�ی مس�ئلھ اینس�ت ک�ھ پ�س ب�رای چ�ھ عم�ری ھ�در داده و ای�ن گز
ھ ب�رای رد و اگ�ر ن�نوشتھ اند . زیرا آنکھ خود عارف است و این عوالم را سیر و طی نموده کھ نیازی بھ گزارش دیگران ن�دا

ا او تان سخن گفت ات شیطترفندھا و لطایف وسوسھ ھا و القائشیطان و انواع حیلھ ھا و یک مبتدی بایستی از نفس امّاره و 
الم س�پس ب�ھ ع�و واول شیطان را کھ در لحظات زندگی روزمره اش فرمان میراند بشناسد تا بتواند از چنگش خ�ود را برھان�د 

لاّ رون�ق ب�ازار ھد آم�د ، اری را بکار نیامده و نخواملکوت و بالاتر راه یابد . اینست کھ این ادبیات ملکوتی عملاً ھیچ بنی بش
ه ان و اس�طوردکانھای دجالی است و یا موضوع کسب و کار اھالی مدرسھ و مواد اولیۀ تفسیر شرق شناس�ان و اس�لام شناس�

ئی و اای ھورقلی�. و تنھا خدمتش بھ م�ردم اینس�ت ک�ھ در قب�ال ادعاھ� در خدمت تلبیس ابلیس است و بسسازان ادبی کھ عملاً 
  جبروتی آنان در احساس حقارت ابدی ساقط شده و تسلیم یأس ابلیس شوند . 

  
از  ی اس�ت ک�ھ فق�طدر قیاس با آن نوع ادبیاّت عرفانی است کھ چھ بس�ا ب�ر م�ا اش�کال م�ی گیرن�د ک�ھ : ای�ن چ�ھ ن�وع عرف�ان-٢

چ�ھ  را از ھر دمآبھ تصویر می کشد و گوید و جھنّم را ا و جنون ھا و جنایات نفس سخن میپستی ھا و فلاکت ھا و حماقت ھ
 !!عرفان بیزار می کند

  
ل�ق خم در سیر از ھثلث اوّل و ثلث آخر سیر و سلوک عرفانی تمامی اخبار و آثار ناسوت و حیوانیّت و شرارت نفس است -٣

 وات بھش�تی ھدبھ حق و ھم در رجعت از حق بھ سوی خلق . فقط در ثلث وسط واقعۀ سیر از حق در حق است کھ تماماً مشا
ا گرفت�ھ ان�د و سط واقعھ رملکوتی و لاھوتی است . گویا عارفان ما از اول و آخر این راه خبر نداشتھ اند یا نداده اند و فقط و

دم آنھ م�ی ش�ود . چگوواقعھ و سیر و سلوک تردید می کندجز از نور و حور سخن نگفتھ اند . آدمی گاه در اصل درستی این 
 و جز عشق نیابد .  بناگاه بر عرش باشد

  
اگ�ر  وننموده ان�د  اینست کھ فاصلۀ عارفان ما از مردم براستی از عرش تا فرش است . زیرا ھیچ گزارشی از راه طی شده-۴

، کھ زن. بجای آنشرزبان پرنده و درنده است و نھ بکسانی چون عطار در منطق الطیر سخن گفتھ اند بھ افسانھ و استعاره و 
آورده ان�د و  و حیوان�ات و خدا را بھ زبان انسان برگردانند زبان انسان را بھ منطق و الفاظ اجنّھ و ملائ�ک دیو و دد و فرشتھ

ترکی�ب  غ و ھدھ�د وحالا یک مترجم می خواھد تا زبان آنھا را بھ بشریت برگرداند کھ منظور از ھورقلیا و ک�وه ق�اف و س�یمر
 اوخمایی و ھیکل شعشعانی چیست . 

  
قعیّ�ت عن�ی عرف�ان واھمان عرفان انکار و گلایھ و مکر و خدعھ و خودفریبی و مالیخولیا و جنایت اس�ت . ی عرفان شیطانی-۵

 زندگی میلیاردھا انسان بر روی زمین است . 
  
ن�ات دارند و حیوانچگونھ است کھ اینھمھ انسان بر روی زمین آمده و رفتھ و ھست و خواھد بود ، عرفان و راز و رمزی -۶

در  وفری�ده ش�ده ملائک آنھمھ عرف�ان دارن�د در حالیک�ھ بق�ول خ�ود ای�ن عارف�ان ک�ل کائن�ات ب�رای ای�ن مردم�ان آ و ستارگان و
 مان آدرس وتسخیر آنان است . چطور است کھ م�ردم دارای ھ�یچ راز و حقیق�ت و مت�افیزیکی نیس�تند و در ھف�ت زم�ین و آس�

رآنی نیس�ت ین عرفان قاک پر سیمرغ افسانھ ای نمی ارزد . بی شک نشان و ردپائی ندارند و میلیارد میلیارد آنھا بھ اندازۀ ی
ای واج�ب و اصلاً عرف�ان طب�ق ادع�ای خ�ود عارف�ان ھ�م نیس�ت ک�ھ انس�ان را ذات موج�ودات م�ی دان�د ک�ھ در ھ�ر چی�زی ب�ر ج�

 الوجود نشستھ است . 
  
 ونسی و جنونی جمسائل اقتصادی و درست بھ ھمین دلیل است کھ وقتی از اسرار پائین تنھ و شکم و اعضاء و جوارح و -٧

ھ ربط�ی ب�ھ جنائی می نویسیم در حیرت می شوند کھ : این چھ عرفان م�ن درآوردی اس�ت ، ای�ن ب�دعت اس�ت ، ای�ن حرفھ�ا چ�
 عرفان دارد ، عرفان ھمھ عشق و حال و حق و نور و جلال و جبروت است و ... . 

  
رف�ان ، بلک�ھ عیس�تسان نتھ باشد بھ انسان ربطی ندارد و عرفان انما ھم می گوئیم کھ حرفھای شما بھ ھر چیزی ربط داش-٨

زه حالا ھ�م . تاار کردا این عرفان رابطھ ای برقرشاھان و خوانین و درباریان در پای منقل است و لذا بدون وافور نمی شود ب
د و یض م�ی برن�ف�و بیتل ھ�ا  کھ اکثر مردم پای منقلند باز ھم عرفان شما بدردشان نمی خورد و از عرفان گوگوش و داریوش

  البتھ عرفان مدرن پورنو کھ طبقۀ ھفتم بھشت را در مقابل دیدگان مردم نقد می سازد . 



 ٦٠

ام�اً ابل�یس شناس�ی مرتب�ھ از ھ�زار وادی عش�ق و عرف�ان تم ٩٩٩ھمین عرفا و بانیان عرفان یعنی امامان ما می گویند کھ -٩
عک�س چط�ور م�ی ش�ود ک�ھ ای�ن عرفانھ�ای مش�ھور و کھ�ن م�ا درس�ت ب است و فقط پلۀ آخر اس�ت ک�ھ خداشناس�ی اس�ت . ح�ال

 گزارش کرده اند و حتیّ یک پلھ از این نردبان ھم شیطان شناسی ندارد . 
  
ا از لیم عرف�انی م�ادبیات عرفانی م�ا ، الفب�ای خوان�دن و نوش�تن و چھ�ار عم�ل اص�لی س�یر و س�لوک را ن�دارد . ھم�ۀ تع�ا -١٠

رگ�ز س�خن ھرنگ از تخصص شروع می کنند کھ چطور می شود کھ ع�ارف ش�د و خ�دا را دی�د . حوزه و دانشگاه و خانقاه بید
خن س�ان مردم�ان از آدم شدن و از حیوانیّت و دجّالیت و جنون و شیطنت رھا ش�دن در می�ان نیس�ت . از ھ�زاران درد ب�ی درم�

 وری ندارن�د دا ھ�یچ ک�م و کس�ر دیگ�نیست . و اینست کھ محصلین عرفان ما ھمھ باید اشراف و شاھان باشند ک�ھ ج�ز خ�ود خ�
لطانی و س��البت��ھ منظ��ور اینس��ت ک��ھ ح��الا چط��ور م��ی ش��ود خ��ود خ��دا ش��د و کائن��ات را ب��ھ ی��ک لقم��ھ بلعی��د . پ��س ای��ن عرف��ان 

 جھانخوارانھ و شیطانی است . 
  
 و ب�ھ ھم�ین اش�دبعرفا اوصیای امامان در میان مردمند نھ اوصیای سلاطین . ولی بنظر م�ی رس�د ک�ھ دوّم�ی درس�ت ت�ر  -١١

ی ه چ�ھ منظ�وردلیل ھمۀ آنھا دارای لقب " شاه " ھستند کھ بھ علی چسبانیده شده است کھ کس�ی ش�ک نکن�د ک�ھ ف�لان علیش�ا
ر ادای وال�ھ نش�د دحدارد . و لذا فقط باید دست بوسید و حق حساب را داد تا عرفان در عالم خواب حوال�ھ ش�ود !! و اگ�ر ھ�م 

 ی پیش آمده کھ باید کفاّره اش پرداخت شود و ... . ورد از مخرج حنجره یک مشکل فنّ 
  
از کابوس��ی  ش��ارات براس��تی از چ��ھ س��خن میگوین��د.س��ھروردی در حکم��ت الاش��راق ، ملاص��درا در اس��فار و ب��وعلی در ا -١٢

ھ ک� . و اینس�تدند آنی روحش�ان را آزاد نم�ی گ�ذارگویند کھ در فقدان عرفان دچارش شده و بختک خدایان یونان و ھسخن می
ی ر فھم�ش چی�زھ�ر کس�ی ب�ھ ق�د. کھ ص�د رحم�ت ب�ھ رمانھ�ای اروپ�ائی ک�ھ لااق�ل م�ردم و ھ اندنھایتاًَ◌ بھ رمان نویسی پرداخت

ن کم�ال ه اس�ت . ای�حی ابن یقظان " را کھ ھزار س�ال پ�یش نوش�تھ ش�ده خوان�دی کدام ایرانی یا مسلمانی رمان ". براستیابدمی
و ن�ھ حک�یم ا. بوعلی پزشکی بود ک�ھ ب�ھ داس�تان نویس�ی رونم�ود مث�ل چخ�وف . نبوغ یک داستان پرداز است ولی نھ عرفان 

 بود و نھ عارف . چخوف حکیم تر از بوعلی است . 
  
 رمی آید . اگر کسی بخواھد از آثار این بزرگان یک فیلم تھیھ کند از جنس فیلم " جنگ ستارگان " از آب د -١٣
  
ن ف�ان یعن�ی نش�اغاف�ل و بیگان�ھ س�ازد ، ب�ی ش�ک عرف�ان ش�یطان اس�ت . عر عرفانی کھ انسان را از واقعیت زندگی خود -١۴

مع�ارف  ۀ یون�انی ودادن خدا در خاک و انسان در آسمان . و اینھمھ ھذیان از این بابت است کھ این عرف�ان معج�ونی از فلس�ف
 اسلامی و احادیث قدسی است نھ معرفت نفس کھ منجر بھ معرفت رب می شود . 

  
 قص�ص ق�رآن ب�ھ ھ گوئی نیست ، قرآن غرق در داستان است ولی چرا این حکیمان ما بجای عرف�انی ک�ردنعیبی در قصّ  -١۵

قرآن�ی را  ند و وق�ایعاساطیر و ھذیانھای رومی و یونانی و ھندی مبتلایند . و آن قصھ ھای بی اساس را اینقدر اھمیّت می دھ
 کھ جملھ واقعی ھستند بی ارزش می یابند . 

  
ل�ی ور گرفت�ھ اس�ت ی و معراج پیامبر مملو از حکایات عرفانی است کھ بندرت مورد توجھ ای�ن حکیم�ان ق�رااحادیث قدس -١۶

 در عوض مبادرت بھ تولید افسانھ ھای خیالی و بی ریشھ می کنند . 
  
یم�ان نھ ھای آن حکقصھ ھای چخوف و داستایوفسکی و کافکا و ھدایت خود ما بسیار حکیمانھ تر و عرفانی تر از افسا -١٧

 بزرگ است . 
  
ر ح�د خ�ودش اگر قرار باشد حکمت و عرفان را در قصھ ریخت ھم�ان ک�اری اس�ت ک�ھ مولان�ا ک�رده اس�ت ک�ھ ھ�ر کس�ی د -١٨

 برداشتی می کند . 
  
تای تند . در اوس�این حکیمان اصلاً زمین را در شأن خود نمی دانن�د و ل�ذا در پش�ت ب�ام آس�مان ب�ھ جس�تجوی ارزش ھس� -١٩

ی ارف اوس�تائین یک فرشتۀ حقیقی است . جناب سھروردی کھ بھ احیای حکمت ایرانی پرداختھ ، چ�را از مع�خودمان کرۀ زم
ھویّ�ت  الیخولیایت و مبھره نگرفتھ است و بلکھ عاشق تطبیق معارف ایرانی با سمبل ھای افلاطونی است . آیا این جز حقار

 قدونی !ر اسکندر م. لعنت با رھا کرده و بدنبال افلاطون استر. این ایرانی اھل آذربایجان ، زردتشت و اوستا ایرانی است
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  نوزدهمفصل 
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 ٦٢

  بسم اللهّ الأول 
  

  
نگام ھھ : آدمی بھ ھر خوابی بھ معنای حقیقی کلمھ یک معراج کامل است . و این تفسیر خود خداوند دربارۀ خواب است ک-١

  ردگارش عروج می کند کھ کمال این عروج در خواب کامل یعنی مرگ رخ می دھد . خواب بسوی پرو
  
د ) ت�ا نف�س در خواب تن و روح بھ غایت مفارقت و انفکاک ممکن از یک�دیگر م�ی رس�د ( ت�ا آن ح�د ک�ھ م�رگ ح�ادث نش�و-٢

ای�ن دو  مانی است وذاتی و ھم آسآدمی بتواند از این میان برخیزد و بسوی خداوند برود . کھ این سفر در آن واحد ھم درون 
 سفر علت و معلول یکدیگر و دو روی یک واقعھ است . 

  
ی و آگ�اھ –ر خ�ود آدمی بمیزان ھوشیاری و معرفت نفسی کھ دارد و ھنر و قدرت از می�ان برخاس�تن را دارد ، در ای�ن س�ف-٣

 .  بصیرت و دریافت خواھد داشت و گنجھای بکر و بدیعی را بھ ارمغان خواھد آورد
  
وزخ دو راه این معراج برای کافران معراج�ی دوزخ�ی اس�ت و ب�رای مؤمن�ان ھ�م مع�راج بھش�تی . ھم�انطور ک�ھ بھش�ت و د-۴

 تقرّب الی الله است : راه ناری و راه نوری !
  
رآغاز و س� نچھ ھم کھ درو لذا کافران البتھ بسیار بندرت ارمغانی از سفر کسب می کنند چرا کھ ظلمت پیمائی دارند و ھر آ-۵

فتھ�ای ؤمن�ان دریایا پایان سفر بھ ی�اد م�ی آورن�د ، ک�ابوس ھ�ا و ج�دالھا و ھلاکتھ�ا و تجرب�ۀ ع�ذاب و ن�ابودی ھاس�ت . ول�ی م
 بھشتی دارند و نشانھ ھا و حجّت ھائی برای طی طریق خود در عالم بیداری حاصل می کنند . 

  
ن ل�ذا ع�الیتری لم خ�واب اس�ت ک�ھ در بی�داری رخ م�ی دھ�د وشب زنده داری عارفان نیز ن�وعی دگ�ر از تجرب�ۀ مع�راج در ع�ا-۶

ج�اتی از معارج و مکاشفات و شھودات عرفانی در شب زنده داریھا و مخصوصاً بھ ھنگ�ام ص�بح س�حر دس�ت م�ی دھ�د ک�ھ در
 لقاءالله تلقی می شود . 

  
ود ش�ی محسوب می شانھ ھای الھتجربۀ خواب و بیداری ھمان تجربۀ زندگی شبانھ و روزانھ است کھ دو تا از بزرگترین ن-٧

 کھ خداوند بھ شب و روز بیشترین سوگندھا را یاد نموده است کھ موجب ھدایت و تعالی عارفان است . 
  
ود ی طبیع�ی م�ی ش�آنکھ شب زنده داری می کند در بیداری روزھا نیز شاھد رؤیای صادقھ و الھامات غیبی و شھود ماورا-٨

 و باطن خلق را رؤیت می نماید . 
  
ان می�زان در شب ، سفر بھ ذات خویشتن است و روز ھم سفر در آفاق و آسمانھاس�ت و ھ�ر ک�ھ در ذات نق�ب م�ی زن�د بھم�-٩

 آفاق آسمانھا امکان و قدرت پرواز و مشاھده دارد . 
  
 . لیدن می یابدشد میکند و توان بابال پرواز بھ آسمانھا در استغراق باطنی و غواصی نفسانی حاصل می آید و ر -١٠
  
ل�م تعبی�ر ویلی اس�ت . عمسئلۀ تعبیر خواب مطلقاً از جنس روانشناسی ھای جدید نیست ، بلکھ علم لدنیّ و عارفان�ھ و ت�أ -١١

 خواب شعبھ ای از علم تأویل می باشد . 
  
م�ان ھاراس�ت و ای�ن آنکھ قدرت از میان برخاستن دارد بھمان میزان توان بھم رسانیدن و اتح�اد ت�ن و روح خ�ویش را د -١٢

ن برخاس�تن واقعھ ای است کھ رؤیای صادقھ را ممکن می سازد کھ حاصل اتحاد و تصدیق تن و روح است ک�ھ حاص�ل از می�ا
 نفس از میان تن و روح می باشد . 

  
ب�ھ  ون واقعۀ خ�واب می یابد و این ھماشاھد می شود و مشاھدات خود را در ،نفس بر بالای سر واقعۀ اتحاد تن و روح -١٣

 رؤیاھاست . یادآوری 
  
 نفس اکثر مردمان بھ ھنگام خواب در ظلمات گم می شود و لذا چیزی بھ یاد نمی آورد .  -١۴
  
ا رف�اق آس�مانھا آرس�ند نف�س از می�ان برخاس�تھ ق�درت پ�رواز و ع�روج در ھ تن و روح ب�ھ اتح�اد و یگ�انگی میبمیزانی ک -١۵

 دارد . 
  



 ٦٣

ای��ن میان��ھ  ت ک��ھ ق��درت خ��روج و از می��ان ت��ن و روح برخاس��تن و ازو انس��ان بمی��زان اس��تغراق و غواص��ی در ذات اس�� -١۶
 جھیدن را می یابد . قدرت پرواز در ذات آدمی نھفتھ است . 

  
رس�تی د ، دال ب�ر دتجربۀ جدا شدن نفس از میانۀ تن و روح کھ بسیاری در سرآغاز خواب یا پایان خ�واب درک ک�رده ان� -١٧

 این واقعھ می باشد . 
  
ف�ر و ک�ھ کارگ�اه ک ن قدرتمندترین درمان امراض و تقویت جان و تن و روان بھ دلیل آن است کھ نف�س آدم�یخواب بعنوا -١٨

 ی�ات دریاف�تنفاق و توحش و عذاب است از میانۀ تن و روح برمی خیزد و تن آدمی بھ روحش نزدیک شده و از آن ق�درت ح
 ا دارد . ود امراض و رفع خستگی اثری معجزه آسمی کند و بھ کانون اراده دست می یابد و این قدرت اراده در بھب

  
 آدم�ی نف�س ھ�م خواب بعنوان معراج نفس بشر ھمان حاصل یگانگی تن و روح است . زیرا بمیزان نزدیکی تن ب�ھ روح -١٩

 شاھد این وصال می شود . زیرا روح ھمان روح خداست و معراج ھمین واقعھ و وصال است . 
  
ربی�ت تزان تعلیم و د و در آغوش می گیرد و نفس این مشاھده را درک می کند . پس نفس بمیتن ، روح را دیدار می کن -٢٠

 و معرفتش قدرت مشاھده و درک این دیدار را دارد . 
  
ز محص�ولاتش اخواب تجربھ ای از وحدت وجود است و فقط اھالی معرفت نف�س و حکم�ت ای�ن تجرب�ھ را درم�ی یابن�د و  -٢١

 ن خاصیّت طبیعی خواب ھمان احیای تن و جان می باشد . برخوردار می شوند . کمتری
  
ر تض�اد ب�ا ی اعمال تن دآنھائی کھ دچار مرض بی خوابی یا بدخوابی می شوند ، در تضاد بین تن و روح افتاده اند . یعن -٢٢

ک�ھ در  ن می شوندشاارادۀ روح است کھ ھمان ارادۀ الھی می باشد و لذا در اوقات بی خوابی ھای خود دچار اندیشھ ھای پری
م�ال ت�ن ود و در اعاین رویکرد خودبخودی اندیشھ ھا نشانھ ھای بحران و بیماری قابل درک است کھ اگر بدان اھمیّت داده ش

 در بیداری اصلاحاتی حاصل آید بی خوابی رفع می گردد . 
  
 رادۀ بھ معرفت واکھ در حالت دوم علیرغم ارادۀ نفس بشر است و یا امری ارادی است و یا عذاب و مرض  ،بی خوابی -٢٣

 بخودآئی در قلمرو عروج نفس می باشد . 
  
ت�ن نزدیکت�ر  برخلاف تصوّر عامھ ، روح نیست کھ از تن خارج می شود بلکھ نفس است کھ خارج م�ی ش�ود و روح ب�ھ -٢۴

. ی�دفرود م�ی آ بر بندگانش ند ھر شبمی فرماید کھ خداو (ص)می شود و نفس بر این نزدیکی شاھد می آید . حدیثی از رسول 
 و این معنای معراج در خواب است . 

  
ن�د را درک م�ی ک آنچھ کھ در عالم خواب دیده می شود حاصل نزدیکی و رویاروئی تن و روح است . و نفس این رابط�ھ -٢۵

 و آنکھ معرفت نفس دارد این ادراک را می فھمد و تأویل در بیداری می نماید . 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٦٤

  مل بیستفص
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 ٦٥

  بسم اللهّ الواحد
  

  
ا و خ�دا و ب�ا خ�د عموماً پندارند کھ حس تنھائی و غربت و بیکس�ی از روح اس�ت ک�ھ روح ارادۀ الھ�ی اس�ت و از خ�دا و در-١

ا شاھی . بجاورت گدائی متصل بھ اوست و تنھا و منفک نیست . بلکھ این حس غربت از تن است در مجاورت روح . چون م
ر دھ�ائی دارد شاه تنھا نیست بلکھ گدا در قصر شاه حس تنھ�ائی و غرب�ت دارد . ای�ن ج�ان ت�ن و ت�ن جان�دار اس�ت ک�ھ ح�س تن
ت و س�تمی اس� حضور روح و لذا از خلوت با روح می گریزد و بھ کسان پناه می برد و در غوغا گم می شود کھ این خطاست

  بھ روح و ھم بخویشتن . 
  
ت�ن  وام خل�ق دغ�ر اتن فقط در انس و دوستی و اتحاد با روح است کھ از انزوا و تنھائی و غرب�ت نج�ات م�ی یاب�د وگرن�ھ د-٢

  .نا می کند ھای دیگر برای فرار از تنھائی خود مبتلا بھ آفت ھا و امراض و معصیت ھا و فسق ھا می گردد و بخود ز
  
س�التش ھم�ین ردوستی بین تن و روح می شود و لذا انسان صاحب اندیش�ھ  این نفس و اندیشۀ بشر است کھ عامل انس و-٣

ود حاص�ل امی�ده م�ی ش�است کھ تن را در مجالست با روح قرار دھد و از تنھائی برھاند . آنچھ کھ اندیش�ھ و تفکّ�ر و ت�أملات ن
 انس و دوستی و دیالوگ تن و روح است . 

  
 فس ناطقھ . نا و فساد تن حاصل دوریش از روح است و حاصل فقدان نفس ناطقھ حاصل دوستی بین تن و روح است و زن-۴
  
ی ش�ود و ای�ن م�نفس مولود ازدواج تن و روح است و ھر چھ تن و روح بھم نزدیکترند ، نف�س آدم�ی ن�اطق ت�ر و خلاقت�ر -۵

 مثلث وجود است . 
  
از ای��ن  وت��ن و روح ن��دارد .  زن��ا و فس��ق و تب��اھی ت��ن حاص��ل فق��دان و ض��عف نف��س ناطق��ھ اس��ت ک��ھ رس��التی ج��ز نزدیک��ی-۶

 نزدیکی خود نفع می برد و رشد می کند . 
  
 .  تنی کھ از روح گریزان است ھمواره در اسارت تن ھای دیگران است و مبتلا بھ عادات زشت و فسق است-٧
  
لت اوس�ت و س�ارنفس مولود ھماغوشی تن و روح است کھ بھ نوبۀ خود بایستی در اعتلای رابطۀ والدینش بکوشد و ای�ن -٨

 راز رشد و بقای اوست . 
  
 غربت تن و حس تنھائی اش حاصل غفلت و تنبلی و بی مسئولیتی نفس است کھ ھویت وجود است . -٩
  
 توی وجودند و نفس ھم اوی رابطھ است و ھویت وجودی انسان است .  –روح ھمان من  –تن  -١٠
  
 روح می باشد .  –یالوگ تن تفکرات درونی قلمرو رشد نفس و ھویت است کھ ھمانا د -١١
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٦٦

  
  یکمفصل بیست و 
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 ٦٧

  بسم اللهّ الحال 
  

  
ن�ۀ انھا در گردودر مذاھب ھند و چین اعتق�اد راس�خ ب�ھ ع�ود ارواح بع�د از م�رگ وج�ود دارد ک�ھ بمعن�ای پ�الایش نف�س انس�-١

ھ ست . مسخ ک�ست : نسخ یا تناسخ کھ حلول نفس یک انسان مرده بھ یک انسان زنده اطبیعت می شود و آن بر چھار نوع ا
ر دل�ول انس�ان بمعنای حلول نفس انسان مرده بھ کالبد یک حیوان است . فسخ کھ حلول انسان ب�ھ نب�ات اس�ت . و رس�خ ک�ھ ح

  جماد است . 
  
نس�ان از بط�ن انف�س بش�ر اس�ت ک�ھ گ�ذار تک�املی  اصل عرفانی این ب�اور ب�ر حقیق�ت اس�ت و دال ب�ر ماھیّ�ت کل�ی چھارگان�ۀ-٢

و بس�تھ ب�ھ اطبیعت را ھم نشان می دھد . و گوئی کھ آدمی پس از مرگش صورت انسانی خود را در خاک وام�ی نھ�د و نف�س 
 م�ی ش�ودنی�ن گردون�ھ امقامی کھ دارد یکی از این چھار قالب را می پذیرد و البتھ انسان رسیده بھ نیروانا و رستگاری دچ�ار 

 و روحش بھ خداوند می پیوندد . 
  
نی ن طبق�ات نفس�ادر اندیشۀ مذاھب ابراھیمی و اسلامی چنین باوری بدین صورت تبیین نشده است ول�ی در ق�رآن ش�اھد ای�-٣

  باتی اند .نبشر ھستیم و سخن از انسانھائی است کھ ھمچون سنگ یا حیوان ھستند . و برخی از حیوان پست ترند یعنی 
  
 نسان است . اخن از کافرانی است کھ تبدیل بھ میمون و خوک و غیره می شوند و این علناً دال بر مسخ در قرآن س-۴
  
رخ�ی دی�ده ببھرحال در ھمین حیات دنیا صفات حیوانی و سنگی و جمادی ک�املاً محس�وس اس�ت و حت�ی ص�ور ج�انوری در -۵

ود و ب�ھ علی سیرت باطنی در صورت ظاھر می ش�می شود و این بھ معنای حلول نیست بلکھ ھر کسی خودش است کھ بقول 
 فعل می آید . 

  
ن نس�ان ی�ا حی�وااو اما حلول بعد از م�رگ ب�دین معناس�ت ک�ھ ھ�ر کس�ی ب�اطن خ�ود را آش�کار م�ی کن�د و ن�ھ اینک�ھ در کالب�د -۶

 دیگری وارد شود و او را تسخیر کند . 
  
ی بکل�ی دگ�ر مس�ئلھ محش�ور ش�دن و ولای�ت وج�ودی ام�رحلول انسان مرده در سائر انسانھای زن�ده نی�ز ن�احق اس�ت بلک�ھ -٧

یر و است کھ حاص�ل عش�ق و اتح�اد ی�ک انس�ان زن�ده ب�ا ی�ک انس�ان م�رده اس�ت و ن�وعی ھمزیس�تی اس�ت و ن�ھ حل�ول و تس�خ
 تناسخ . 

  
 زم�ین اس�ت ک�ھ مثل محشور شدن یک انسان مؤمن با برخی اولیای الھی کھ نوعی ولایت اولیای خ�دا در مؤمن�ان ب�ر روی-٨

 این نیز حاصل عشق و معرفت و اختیار و انتخاب است و بھ نوعی دعوت از آنان در وجود خویشتن است . 
  
ا سائر انسانھ و اما امر دیگری در فلسفۀ وحدت وجود است کھ بھ معنای حضور یک عارف در کل جھان است از جملھ در-٩

س�اس اتناس�خ و مس�خ و نس�خ و رس�خ . ای�ن حض�ور و حتی طبیعت . و این یک حضور نوری و عرفانی است و ن�ھ حل�ول و 
 ھمان امری است کھ شفاعت و کرامت نامیده می شود . و یک خیر رسانی و رحمت است بھ دیگران . 

  
ن ھ�م ربط�ی ود دارد و اینوع دیگری از این امر نوعی ارتباط قلبی یا تلھ پاتی است کھ گزارشات فراوانی از این امر وج -١٠

 مرید .  یا مراد و دارد بلکھ ارتباط ذھنی یا روحانی انسانھا با یکدیگر است مثل رابطۀ عاشق و معشوقبھ حلول و تسخیر ن
  
 ق�ت دارد و آنالبتھ مسئلۀ دیگری ھ�م وج�ود دارد ک�ھ ھ�م معق�ول و محس�وس اس�ت و ھ�م ب�ا مع�ارف دین�ی و قرآن�ی مطاب -١١

 انین و حق�وقبرخی انسانھاست کھ این ھ�م ب�ر مبن�ای ق�وجنون و شیطان زده گی است کھ بھ معنای حلول موجودات غیبی در 
ف�س خ�ویش ندینی و اخلاقی است و این حلول حاصل و جزای اعمال زشت انسان اس�ت ک�ھ موج�ب خل�ع ی�د انس�ان از اراده و 

 می شود و وجود را بھ تصرّف موجودات شرور درمی آورد . 
  
ی اده لوحان�ھ اس�ی خ�ویش اس�ت ک�ھ برخ�ی ای�ن ام�ر را ب�ھ ط�رز و اما مسئلۀ آخر ھمانا موض�وع تجلّ�ی خداون�د در اولی�ا -١٢

ی�ن مس�ئلۀ اس�تھ ان�د . مترادف حلول خدا در بشر معنا کرده اند . مخلصین کھ در قرآن مظھر اراده و فعل پروردگارند از این د
ول ر آدم�ی حل�د دمحبت الھی و نظر و تجلیّ اوست زیرا خداوند کھ در موجودی ج�انمی گی�رد و دارای ح�دود نیس�ت ک�ھ بخواھ�

  ھستند . لکھ وجھ اللهبکند . این مخلصین دارای ھویّت بشری اند کھ از نور محبت و ارادۀ او برخوردارند و نھ اینکھ خدایند 
  



 ٦٨

 .ا ش�یطان زده و سخن آخر اینکھ انسان در ھمھ ح�ال اراده و ھویّ�ت ف�ردی خ�ود را داراس�ت حت�ی ی�ک انس�ان مجن�ون ی� -١٣
ارد و ب�ھ ھ نابودسازی ھویّت بش�ری نیس�ت و بش�ر در ھم�ھ ح�ال ب�ر ھس�تی خ�ویش آگ�اھی و احاط�ھ دھیچکس و قدرتی قادر ب

 ۀ خ�ود بط�ورتصرّف در آم�دن بخش�ی از ھویّ�ت او بواس�طۀ اجنّ�ھ و ش�یاطین نی�ز ارادی ب�وده اس�ت و او بواس�طۀ ص�فات رذیل�
 ل است . س حتیّ یک مجنون ھم مسئوارادی بھ این موجودات نزدیک شده است و اراده اش را بھ آنان سپرده است . پ

  
 پس انسان در ھمھ حال مسئول است زیرا خود است و بر خودش آگاھی دارد .  -١۴
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ٦٩

  
  و دوّمفصل بیست 

 
  
  
  
  
  

  

  خودفروشی یا از خودگذشتگی 
  

  ( عرفان ابلیسی )
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٧٠

  بسم اللهّ الأمین 
  

ھ�ی یک امانت ال حیات و ھستی آدمی بھمراه ھمۀ نعمات و استعدادھا و امکانات غریزی و فکری و عاطفی و مادی زندگی-١
د ب�ازپس دھ�د ا ب�ھ خداون�در نزد انسان است کھ با این امانت کار کرده اجر خود را بردارد و حق خدا را ادا نماید و عاقبت آن�ر

  و برود . 
  
ح و ھ�وش و ماست . دلی کھ در سینۀ ماست . چشم و گ�وش و دس�ت و پ�ا و اعض�اء و ج�وار مغز و اندیشھ ای کھ در سر-٢

 روح و ذوق ھا و شوق ھا و استعدادھای گوناگون ھر یک امانتی است و دارای حقی و ارزشی . 
  
اش  س�رمایھم�ی از سرمایھ ای کھ باید با آن کار کرد و سودش را برداش�ت و اص�لش را ب�ھ خداون�د پ�س داد . ول�ی اکث�ر آد-٣

 مصرف می کند آنھم بھ ھرزه گی و تباھی و بازیگری و بطالت و مکر و جنون . 
  
 . ی افتدو بھ قحطی م ان می پردازد و بخیل و دیوانھ میشودو آنگاه کھ سرمایھ اش را از دست داد بھ دزدی از وجود دیگر-۴
  
ب�ا  وافر م�ی ش�وید ک�مفروشید امان�ت ھ�ای الھ�ی را ک�ھ برخی ھم ھر یک از این امانت ھا را بھ قیمتی ناچیز می فروشند : -۵

 ھیچ چیزی آنرا جبران نتوانید کرد . 
  
ای�ن  .الھ�ی ھس�تند ل از جمل�ۀ ای�ن امان�اتزیبائی ، سلامتی ، عصمت ، شرافت ، عزّت ، ھوش ، ایمان ، خرد ، عاطف�ھ و د-۶

اه فق�ط ب�ھ و ... و گ� ه طلب�ی ، تحقی�ر دیگ�ران ، س�لطھامانت ھا را معاملھ می کنیم بھ پول ، رفاه برتر ، ریاس�ت ، ق�درت ، ج�ا
 ساعتی عیاشی یا خودنمائی و ھورا شنیدن و بر تخت نشستن . 

  
 خدا می گوید اگر ھم می خواھید این امانت ھا را بفروشید بھ خود من بفروشید تا ضرر نکنید . -٧
  
 و در جای دیگر می فرماید کھ : اینقدر ارزان خود را مفروشید !-٨
  
 براستی چرا آدمی خود را می فروشد یعنی این امانت ھا را می فروشد . -٩
  
 .  می توانید کردنمی فرماید : ای فرزند آدم ھر چیزی از وجود خود را کھ می فروشید در دو عالم جبرانش  (ع)علی  -١٠
  
 این امانتھا عناصر وجود انسانی بشرند و بدون آنھا آدمی در نابودی می افتد .  -١١
  
ایم��ان)، ب��ھ نف��س ، احس��اس ج��اودانگی (دوس��ت داش��تن ، ع��زّت نف��س ، کرام��ت ، ص��داقت ، غی��رت ، س��خاوت ، اتک��اء  -١٢

ینھ��ا ، عص��مت ، ش��عور ، س��لامت ، زیب��ائی و ط��راوت و ش��ادی و امی��د جملگ��ی عناص��ر وج��ود انس��انند . و جمل��ۀ اش��ھامت
ا مس��خر رانس��ان را مس��جود ملائ��ک نم��وده و جھ��ان مرواری��دھای روح ھس��تند ک��ھ از خداون��د در انس��ان دمی��ده ش��ده اس��ت و 

 وجودش کرده است . 
  
 براستی آدمی از بابت فروش ھر یک از این جواھر وجود چھ کسب می کند ؟  -١٣
  
. یرات میدانندی عشق و ایثار و خدمت و خھیچکس خود را خودفروش نمی داند و حتی روسپی ھا ھم عمل خود را نوع -١۴

 ن بھ شیوه و منطق و توجیھات بسیار لطیفی خودفروشی می کند . پس معلوم است کھ انسا
  
 حی��ات و ھس��تی اینھ��ا عھ��دھا و حض��ور خ��دا در بش��رند و در واق��ع الوھی��ت بش��رند و پیون��د ب��ین خ��دا و بش��رند و ارک��ان -١۵

 جاودانھ ھستند . انوار وجودند . 
  
ام آن�را عش�ق ن دست بھ خودفروشی می زنیم و ن�پس بایستی روشھای خودفروشی را درک کنیم و منطقی کھ بواسطۀ آ -١۶

 و ایثار و خدمت و خیرات می نھیم . این مغز خودشناسی کفر بشر و روح رابطۀ ابلیس با انسان است . 
  
فروش��ی دس��ت ب��ھ خودفروش��ی نم��ی زن��د . یعن��ی ھ��یچکس در ن��زد خ��ودش  –در حقیق��ت ھ��یچکس تح��ت عن��وان خ��ود  -١٧

 !لیدی فطری پاتاً امر پلیدی تلقی می شود و پلیدترین امر در فطرت بشر است یک خودفروشی نمی کند . پس خودفروشی ذ
  



 ٧١

 ی شوند . ولی چرا آدمھا بھ قحطی دچار می شوند و در آتش نابودی می افتند و بھ انواع ھراس ھا مبتلا م -١٨
  
دا و اش�رف خ�ن�وان خلیف�ۀ آدمی ب�رای حف�ظ و حراس�ت از ای�ن امان�ات الھ�ی ک�ھ ھم�ان گ�وھره ھ�ای ارزش�ھای انس�انی بع -١٩

م�ی  ر ذھن آدمیمخلوقات است در امتحانات و شرایط سختی می افتد کھ احساس نابودی می کند و در چنین مواقعی نجوائی د
ت ، گوی�د : ب��رای حف��ظ خ�ودت ممک��ن اس��ت ھم�ھ چی��زت را از دس��ت ب�دھی ، عش��ق ، آب��رو ، ش�رف ، عص��مت ، ع��زّت ، اھمیّ��

ل حقیق�ت مش�غو پوچ گردی . پس بیا از بخشی از این چیزی کھ ھس�تی بگ�ذر . البت�ھ ت�و درسعادت و و ... و بیکس و ھیچ و 
ت��و ک��ھ خ��ود  ایث��ار ھس��تی . ت��و ب��رای دیگ��ران فق��ط از گوش��ھ ای از آن ارزش��ھائی ک��ھ داری م��ی گ��ذری آنھ��م ب��رای عزیزان��ت .

دم ب�ود ان�ھ س�ازی آشت ھم بھ وعدۀ جاودنیازمند آن نیستی . و تازه ھیچکس ھم از این مسئلھ باخبر نمی شود . ابلیس در بھ
 کھ جاودانگی نقدش را گرفت . 

  
ص�طلاح ی کند و بھ امایثار ! ! این است آن فلسفھ و رمز ابلیسی کھ آدمی تحت عنوان آن خودش را اندک اندک معاملھ  -٢٠

ی ینھ�ا بگ�ذراش�دی ک�ھ از  از خود می گذرد . این از خودگذشتگی است نھ خودفروشی !! و تازه تو برای حفظ حقیقت مجب�ور
ی ح�زب ، ب�را آنھم موقتّ�اً و ن�ھ ب�رای ھمیش�ھ . ت�و از خ�ودت ب�رای عزیزان�ت م�ی گ�ذری ، ب�رای وطن�ت ، ب�رای م�ردم ، ب�رای

ت را ف��دای انق�لاب ، ب�رای مص��الح نظ�ام ، ب��رای حف�ظ وح��دت ، ب�رای حف��ظ عش�ق ، ب��رای من�افع دیگ��ران و ... . پ�س ت��و خ�ود
ط ای�ن را فق� وبزرگی کھ حتیّ از شرافت و ن�اموس و ایم�ان و عش�ق و مقدس�ات خ�ودت گذش�تی .  دیگران کرده ای . تو آنقدر

، آدم را  از ن�ابودی توئی کھ می دانی کھ چقدر بزرگی . دیگران ھم بالاخره قدر تو را خواھند دانست . ابلیس ب�ھ وع�دۀ نج�ات
 بھ آدم القاء می کند . بھ ورطۀ نابودی می افکند . حتی احساس نابودی را ھم ابلیس است کھ 

  
ان�ت ھ�اده و در امنآری !جز خود خود آدم نمی داند کھ خودش را فروختھ و عھدش را با وجدان و ذات و خ�دایش زیرپ�ا  -٢١

 ودفروش�ی ب�ھخخیانت کرده است و یکی از شریانھای ارتباطش را با روح ، ذات ، حق و خداوند خود قط�ع ک�رده اس�ت . ھ�ر 
 ط ذات انسان با جاودانگی است . مانند قطع کردن ارتبا

  
کن�د یحساس ایث�ار مانسان خودفروختھ ا فلسفۀ ایثار چنان در سراسر مغز و اعصاب آدم رشد می کند کھ تمام وجود یک -٢٢

ا خ�ودش ھ�م رپ�ا کن�د ت�م بو از عالم و آدم طلبکار می شود و آنگاه برای فریب کاملتر خود بایستی نمایشات بیرونی ایثار را ھ
 مد . ت ابلیس در بشر است کھ قرآن آنرا القای غرور می ناحساس و ایدۀ ایثار اساس ھمۀ القائا. اش شودباور

  
 ونمی پردازد  انسان در ھیچ امری ھمچون خودفروشی بھ دیوانھ سازی و واژگون سازی شعور و آگاھی و وجدان خود -٢٣

بل�یس در اس کن�د . و ن خیانت بخود را مخفی دارد و بلکھ تقدیحتیّ احساسات خود را ھم تبدیل و معکوس می کند تا بتواند ای
رین ھنر این بزرگت واین امر سنگ تمام می گذارد زیرا کارش زیبا سازی زشتی ھا در بشر است یعنی تبدیل خیانت بھ ایثار ! 

 ابلیس است کھ خیانت را تبدیل بھ خدمت می کند در نظر بشر . 
  
د چ�ھ ص�بر م�ی کن� اندک روی بھ جنایت می نھد زی�را ف�رد از ھم�ھ طلبک�ار ش�ده اس�ت و ھ�راین مالیخولیا و جنون اندک  -٢۴

ھ ام�ر ب�ھ ھیچکس از او تشکر ھم نمی کند و کم مان�ده اس�ت ک�ھ دس�ت ابل�یس خ�ودفریبی رو ش�ود و رس�وا گ�ردد ای�ن اس�ت ک�
 انتقام می شود تا ھمچنان ایثارگر باقی بماند . 

  
دمات خ�عشق ب�ازی و  اران و روسپی ھا و کلاه برداران و دزدان را اسوه ھای ایثار واینست کھ ھمۀ تبھکاران و بزھک -٢۵

 ویژه می یابیم و مجسمۀ چاپلوسی و اخلاص و مریدی . 
  
و کل بشریت  یان طلبکارندمثلاً نگاه کنید کھ چگونھ زندانیان سیاسی کھ خود را فروختھ اند پس از آزادی از عالم و آدم -٢۶

نند ت�ا از ند جبران کاو نمک بحرام . پس زین پس آماده اند کھ دست بھرکاری بزنند کھ آنچھ را کھ فروختھ  را خائن می دانند
 قحطی نجات یابند . این یک نمونۀ مشھور است.

  
ود را فری�ب و یا کسی کھ پا بر عشق و احساس خود نھاده و بھ ھمسرش خیانت ک�رده اس�ت . و ی�ا کس�ی ک�ھ ش�ریک خ� -٢٧

اس زمین��ۀ کس��انی ک��ھ ارزش��ی را در خ��ود فروخت��ھ و نادی��ده گرفت��ھ ان��د احس��اس ایث��ار دارن��د و ای��ن احس�� داده اس��ت . ھم��ۀ
س�رش  ووانھ کرده تبھکاریھای بزرگتر است و بلکھ مفتخرانھ تر و آشکارتر . و بدینگونھ فرد درحالیکھ خودش را کور و دی

 یند . د را نمی بو را می بینند و فقط خود اوست کھ خورا زیر برف نموده است دست بھر خیانتی می زند و رسواست و ھمھ ا
  
 . ودبت او خواھند ھمھ شاھد برخیان کسی کھ در نھان خانۀ دلش ، بخودش خیانت کرده است بالاخره رسوا خواھد شد و -٢٨
  
ل انس�ان او س�ت .اکسی کھ بھ دیگران بی وفائی و خیانت و مکر می کند قبل از آن بخودش خیان�ت و مک�ر و جف�ا ک�رده  -٢٩

 ا ب�ھ قیمت�یخودش را زیرپا می گذارد تا ھوسی حقیر را ارضاء کرده باشد و سپس نوب�ت دیگ�ران اس�ت . وقت�ی ک�ھ خ�ودش ر
 بس حقیر می فروشد ایثارگر است و آنگاه کھ بھ دیگران خیانت می کند مشغول ستاندن حق خویش است . 
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یان�ت ب�ھ بران کن�د . خیگران خیانت می کند تا آن خیانت بخودش را جآدمی یکبار بخود خیانت می کند و مابقی عمر بھ د -٣٠

فت�ھ اس�ت . گدیگران جزای خیانت بھ خود است . کسی کھ بھ دیگران دروغ می گوید حاصل دروغی است کھ ق�بلاً ب�ھ خ�ودش 
 در این دروغ بھ دیگران است کھ دروغش بھ خودش لو می رود . 

  
ی ھم�ھ ن�دانھای جن�ائل ھمۀ خیانتھا و گناھان بشر در رابطھ با دیگ�ران اس�ت . در زپس احساس ایثار اساس و علت العل -٣١

 عاشق و ایثارگرند . 
  
رده خ�ود ایث�ار ک� آری ! کسی کھ حقی را از انسانیت خود ضایع کرده است براس�تی از خ�ود و انس�انیت و روح و وج�دان -٣٢

 است . ولی بھ چھ کسی ؟ بھ ابلیس !
  
یگ�ران ی برس�اند و دال رسالت ابلیس می یابد کھ دیگران را ھم ب�ھ ای�ن فلس�فھ و ای�دئولوژی ابلیس�چنین کسی در عین ح -٣٣

ن س�فھ و عرف�ارا ھم ب�ھ خودفروش�ی و زیرپ�ا نھ�ادن ارزش�ھای ذات�ی و فط�ری ترغی�ب کن�د تح�ت عن�وان ایث�ارگری . ایث�ار ، فل
دت م�ردم ا ب�رای س�عایعنی کسانی کھ کل زن�دگی خ�ود ر ابلیس است . فقط انبیاء و اولیای الھی ھستند کھ احساس ایثار ندارند

 گذاشتھ اند . 
  
ار ودش�ان ھرگ�ز ایث�فروختگان ایثارگر عاقبت کھ رسوا ش�دند بج�ای اینک�ھ اعت�راف کنن�د ک�ھ خ –و جالب اینکھ این خود  -٣۴

 ا انک�ار م�یھ عش�ق رد کھ من عاش�ق نب�ودم بلک�ن. نمی گویشوند و می گویند کھ عشق دروغ استنکرده اند آنگاه شاعر می 
 ود بمانند . در فریب خ کنند و ھمۀ عاشقان و ایثارگران حقیقی را انکار می کنند تا بدینگونھ باز ھم خودشان را فریب دھند و

  
غین خود ب�ھ مثل فرھنگ عصر مدرنیزم کھ ھمھ دم از عشق و عاشقی می زدند و اینک پس از رسوائی عشق ھای درو -٣۵

ق نیس�ت . داختھ اند و می گویند کھ عش�ق از اول�ش ھ�م دروغ ب�وده اس�ت و دروغ�ی بزرگت�ر از عش�انکار و تمسخر عشق پر
 اینک ما در چنین عصری زندگی می کنیم . 

  
را انک�ار  دی�ن و ایم�ان یا مثل منافقانی کھ در لباس دین و ایمان چھ تجارتھای رذیلانھ ای کردند و چون رس�وا ش�دند ک�ل -٣۶

نس�انی ات و ھس�تی او پیرو مکتب اصالت پوچی و الحاد . اینھم رسوائی آخر آنھاست کھ تمامیّت حیکردند و نیھیلیست گشتند 
 و روح انسانیّت را در خود انکار و نابود می کنند . 

  
 ی ش�ود ک�ھ اص�لاً م�کھ ھمۀ ارزشھای فطری انسانی خود را اندک اندک فروخت و خورد و تمام کرد آنگاه مدعی  یانسان -٣٧

ت یعن�ی زل نب�وده اس�معنا و انسانیتّی نبوده است . چون نابود شد آنگاه ھستی را انکار می کن�د ک�ھ گ�وئی از اھرگز ارزش و 
 در مقابل خدا ھمھ چیز را انکار می کند تا متعھد بھ چیزی نباشد و این انکار آن امانت است . 
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  مسوّفصل بیست و 
  
  
  
 
  
  
  
  
  

  

  دیالکتیک قداست و خرقه 
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  بسم اللهّ البّار 
  

اس ند ک�ھ ای�ن لب�روحانیّت رسمی و علنی ھمۀ مذاھب جھان در تاریخ بشر تا بھ امروز بھ لباس وی�ژه ای ش�ناختھ م�ی ش�و-١
 پی�امبر ب�ر در جامعھ یک نماد قدسی و آسمانی است و ھمچ�ون حض�ور خ�دا در می�ان م�ردم اس�ت و ی�ا لااق�ل ب�ھ مثاب�ۀ حض�ور

آن  ای الھ�ی درت چرا کھ لب�اس روح�انیوّن ھ�ر م�ذھبی ب�ھ تقلی�د از پی�امبر آن م�ذھب اس�ت و ی�ا قدیس�ین و اولی�روی زمین اس
  مذاھب . 

  
ق�دس من�د در جامع�ھ در اسلام لباس روحانیّت عمداً و بطرز آگاھان�ھ ھم�ان لب�اس پی�امبر اس�لام تلق�ی م�ی ش�ود و لب�اس آخو-٢

ر ی�ادآوری د پیامبر است . کھ این مسئلھ از یک لحاظ موجب یک ذکر و شمرده می شود و وجود آخوند در مردم عین حضور
عص�یتی مھر خطا و  اذھان مردم است کھ بھ یاد پیامبر و خدا می افتند و این وجھ مثبت آن است ولی وجھ منفی آن اینست کھ

خ�رّب مث�ر بس�یار اه م�ردم ای�ن از جانب آخوندھا عین گناه پیامبر و دین و بلکھ خود خدا محس�وب م�ی ش�ود و در آگ�اه و ناآگ�ا
 است . و شرش آنقدر عظیم است کھ خیرش ھیچ است . 

  
اد در م�ردم ایج� فی المثل در جھان مسیحیت بدلیل رشد ھمجنس گرائی در کش�یش ھ�ا در دھ�ھ ھ�ای اخی�ر ای�ن پن�دار و ب�اور-٣

ھ�ا و ف�یلم ب�ر ای�ن اس�اس کتاب شده کھ خود مسیح ھم دچار این عارضھ بوده است بخصوص اینک�ھ ازدواج ھ�م نک�رده اس�ت و
الا ب�ھ�م ب�دلیل  ھائی ھم پدید آمده است . و این از عوارض لباس مسیح بر تن کشیش ھاست . ھمانطور کھ در جامعۀ اس�لامی

نکار ب�ر ین کفر و ارفتن نرخ گناه و معصیت در میان آخوندھا ، اعتقادات اسلامی در مسلمانان لطمات عظیمی دیده است کھ ا
 دیّت آخوندھای گناھکار بھ عنوان حجّت است . مبنای موجو

  
نم ک�ھ ھ�یچ ک�خداوند در قرآن خطاب بھ حضرت رسول می فرماید کھ اگر مرتکب شرک و خطائی شوی تو را چن�ان ع�ذابی -۴

دی�ن  اس�وۀ کام�ل بشری را چنین عذاب نکرده باشم . و علتش ھم مسئولیّت خ�ارق الع�ادۀ پی�امبر در می�ان م�ردم اس�ت ک�ھ بای�د
ناھ�ان گمانطور ک�ھ ھشد . دربارۀ روحانیوّن مذاھب ھم این قاعده خواه ناخواه صدق می کند . و این یک قانون طبیعی است با

ار ش�ود مکروه آشک صغیرۀ والدین در بچھ ھا ایجاد گناھان کبیره و جنون و جنایت می کند . ھمانطور کھ اگر از آخوندی یک
 ین بدلیل لباس است . از مردم گناه کبیره آشکار می شود . و ا

  
کن���د  ر جامع���ھ خودنم���ائی م���یو در جامع���ھ ای ک���ھ روحانی���ت در رأس حکوم���ت باش���د ای���ن وض���ع ھ���زار چن���دان ش���دیدتر د-۵

ز ج�ک�ھ علت�ی  س�د ش�ده ای�مدار جھان در بسیاری از مفادکند و رکورخودمان شاھدیم کھ مفاسد غوغا می کھ در کشورھمانطور
 ھ ھای غربی بھ پیامبر اسلام از ھمین بابت است . ھای رساناھانت. و شھامت این ندارد

  
س�تحق ت�ر و مبھرحال ب�ھ ق�درت رس�یدن روحانیّ�ت بخ�ودی خ�ود ھ�یچ عیب�ی ن�دارد و بلک�ھ انس�انھای ص�الح ب�رای حاکمیّ�ت -۶

 لایقترند . 
  
ن ک�ھ آبس�یاری از ل بلکھ اشکال از لب�اس اس�ت و اینھم�ھ مفاس�د و معص�یت ب�ر دی�ن اگ�ر تمام�اً از لب�اس پی�امبر نباش�د لااق�-٧

 خاص بعد از انقلاب است تماماً از بابت لباس پیامبر است . آیا نھ اینست ؟ 
  
فق�ان خوره در مح�اق دآیت الله طالقانی چند ماه قبل از رحلتش در حوزۀ علمیۀ قم سخنرانی حیرت آوری نمود کھ در ھمان -٨

املاً ک�ول�ی ح�الا  آن دوره این سخن ایشان مفھوم نمی ش�د افتاد و پخش نشد و تا بحال ھم در رسانھ ھا پخش نشده است . در
ان م�ردم ن�د و در می�مفھوم می شود و آن این بود کھ آن مرحوم بھ جامعۀ روحانیّت پیشنھاد کرد ک�ھ لب�اس پی�امبر را ب�در آور

 محو شوند تا بتوانند دین خدا را مستقیم بھ مردم انتقال دھند ایشان لباس را مانع می دید . 
  
یش�ان او ل�ذا خ�دمت  د تقی شریعتی کھ سالھا پیش از طالقانی این تشخیص را داده بود و خود را خلع لباس نموده ب�ودمحم-٩

ح�انی و اع�م از رو بھ اسلام و معرفت شیعی و بیداری وجدان دینی مردم ایران خارق العاده و معجزه آس�ا ب�ود و ھ�یچ انس�انی
ب ن�د . انق�لاکانس�ت چ�ون ایش�ان بم�ردم در جھ�ت بی�داری وج�دان دین�ی خ�دمت غیر روحانی در تاریخ جدی�د اس�لام و ای�ران نتو

 ران فک�ری واسلامی ایران ای�ن حقیق�ت را ھن�وز اعت�راف نک�رده اس�ت در حالیک�ھ عری�ان اس�ت . فق�ط کافیس�ت ب�ھ تع�داد رھب�
ھ ن�د ک�ارش یافت�ھ تی پ�روانقلابی مردم در سالھای انقلاب نگاه کنیم کھ چند درصد از آنھا در کلاسھای درس محم�د تق�ی ش�ریع

 . رھبر انقلاب یکی از آنھاست
  
یم ق��رن ص��دھا فیلس��وف ، ش��اعر در کلاس��ھای درس محم��د تق��ی ش��ریعتی ک��ھ در خان��ھ اش تش��کیل م��ی ش��د م��دت ح��دود ن�� -١٠

 . خان�ۀ ایش�انام رھب�ری جامع�ھ بودن�د پدی�د آمدن�د، اس�لام ش�ناس و مجاھ�د و ف�دائی ک�ھ جملگ�ی در مق�متعھد، نویسندۀ انقلابی
قدیمی ترین کارگاه انقلاب اسلامی ایران بوده است کھ کل جامعۀ روحانیّت م�ا اینق�در تولی�د اس�لام و انق�لاب نک�رد ک�ھ ش�خص 
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اھ�د تربی�ت . این�ان اس�لام ش�ناس و متفک�ر مج طالقانی چن�ین نقش�ی را ایف�ا ک�ردایشان بھ تنھائی نمود و پس از ایشان آیت الله
 !کردند یعنی شیعۀ حقیقی

  
وس اس�ت  محق�ق و محس�راین بھ معجزۀ روحانیّت بدون لباس عملاً واقفیم و این یک تئوری نیست و عقلاً ھ�م ک�املاً بناب -١١

انی�ت و روح و روح و عکس آنرا ھم بعد از انقلاب تا بھ امروز دیده ایم کھ لباس منھای روحانی�ت چ�ھ بلائ�ی ب�ر س�ر اس�لام و
ن معص�یت . ای�ن ع�یزدکالبد دین و رسول خدا می اندا تولید کرده لرزه بر انقلاب و ایمان مردم آورده است و معصیت ھائی کھ

ب�ا پی�امبر  را مت�رادف بر رسول و عملاً سبّ رسول است زیرا خواه ناخواه مردم ما در روان آگاه و ناآگاه خود ، عبا و عمامھ
م�ردم  وار م�ی دھ�د واسطھ و بھان�ھ ق�ر و قداست و عصمت و الوھیت می دانند . ھر کھ بخواھد بھ پیامبر اھانت کند ملائی را

 ھم می پسندند . 
  
دا و رس�ول خاری کنند کھ بنابراین چھ واقعۀ مقدس و خدائی است کھ اگر روحانیون ما دربارۀ این امر جداً بیندیشند و ک -١٢

ن�د و یش�ھ ک�ن کنرا و خلق خدا را تا ابد شاد سازند و بدین طریق بخش عظیمی از نقائص و مفاسد و کفر و نف�اق در جامع�ھ ر
ن خ�ود ک�اری ایند کھ ایایدئولوژی نوشتھ ناشدۀ روحانیّت = اسلام  ( عبا و عمامھ = اسلام ) را از دامن و ذات مسلمانان بزد

ب ھ�م س از انق�لاپ�پیامبرانھ است و خدمتی برتر از این بھ دین و ملت ممک�ن نیس�ت و جبران�ی برت�ر از ای�ن درب�ارۀ غفلتھ�ای 
را  ص)(ی ک�ھ محم�د ! آی�ا نیس�ت روح�انی اری دھد تا خدا ھم او را یاری دھ�دنیست روحانی ای کھ خدا را یاممکن نیست . آیا 

ش�اند . ن مبارکش نپس از چھارده قرن حزن و اندوه و خون دل خوردن از امّتش ، شاد سازد و تبسّم شفاعت امّتش را بر لبا
 !مو . آمین رین و غیورترین عشاق محمد و از شجرۀ طیبۀ ھپروردگارا این دعای ما را اجابت فرما بدست یکی از پاکت

  
و  ر کس�ی را عب�ااسلام = عبا و عمامھ ، آسانترین و سریعترین و قھارترین حرب�ھ در دس�ت دش�منان اس�لام اس�ت ک�ھ ھ� -١٣

ی ق�ادر روح�ان ۀ ی�کعمامھ بپوشانند و اندک عربی بیاموزانند و بعنوان امام زمان وارد صحنھ کنند . چون ھیچ کس ب�ھ ان�داز
 طۀ اس�تعماربھ نابودی و تخریب دی�ن نیس�ت . ھم�انطور ک�ھ در ط�ی ای�ن دو ق�رن اخی�ر ص�دھا م�ورد از ای�ن ن�وع توطئ�ھ بواس�
 ھ مھلکت�رینصورت گرفتھ است کھ یکی از آنھا بھائی گری است مورد دیگر وھابیّت است و مورد جدی�دترش طالب�ان اس�ت ک�

لی�ھ عاس پی�امبر ظی�رش در ت�اریخ س�ابقھ نداش�تھ اس�ت . اینھ�ا جملگ�ی اس�تفاده از لب�ضربھ را بر کم�ر اس�لام ف�رود آورد ک�ھ ن
 . پیامبر را با خود حمل می نمودند پیامبر است . ای کاش حداکثر فقط مراجع بزرگ لباس

  
س�تان زمر تابس�تان و در آخرالزمان جماعتی مقدس مآب پدی�د م�ی آین�د ک�ھ داز امام صادق داریم کھ می فرماید: "حدیثی  -١۴

ھ�دی موع�ود مبرعلی�ھ ظھ�ور خرقھ ای پشمینھ بر تن دارند و ای�ن جماع�ت ملع�ون درگ�اه خداین�د و ش�قی ت�رین گ�روه در نب�رد 
 . اینان ملایان مذاھب نفاق جھانند .میباشند"
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  بسم اللهّ الواحد 
  

 ی آفری�د و ک�لاگر وحدت فیزیکی ارزشی می داش�ت و دارای حق�ی م�ی ب�ود خداون�د اینھم�ھ مخلوق�ات جداگان�ھ و مس�تقل نم�-١
ب�ۀ ب�ھ مثا ی یافتن�د وم�کائنات را تبدیل بھ یک جرم و کالبد کلان می نمود کھ ھمۀ موجودات در درون آن کالبد کبیر موجودیّت 

مس�تقل  م موجودیّ�تعناصر تشکیل دھندۀ آن کالبد واحد می بودند . در حالیکھ م�ی دان�یم ک�ھ حت�ی اتمھ�ا و بلک�ھ الکترونھ�ا ھ�
  دارند . 

  
م�ۀ ن�ات اس�ت ک�ھ ھبرخی وحدت را امری گلھ ای می پندارن�د . وح�دت در اندیش�ۀ این�ان مص�داق ھم�ان کالب�د کبی�ر واح�د کائ-٢

ح�دت ودی اس�ت ن�ھ گلی در درون این کالبد واحد باشند . این وحدت فلّھ ای و کیلوئی و جماموجودات عالم چون ویروس و ان
 روحانی و عرفانی و انسانی . 

  
از  م خ�دا نیس�ت وخود انسان خلیفۀ خداست و ھمھ چیزش از خدا و خدائی است ولی با این حال آن انسان کامل و مطلق ھ�-٣

 خدا جداست و مستقل از اوست . 
  
ح�اظ وده ان�د ب�ھ لن ویژه گی انسان مدرن ، ھمسانی و شباھت است . بشریت ھرگز تا این ح�د ب�ھ یک�دیگر ش�بیھ نب�بزرگتری-۴

ی بش�ریت صورت و ادا و اطوار و مصرف و سلیقھ و حتّ�ی ط�رز فک�ر و احساس�ات و امی�ال و خ�واھش ھ�ا و ش�عارھا . و حتّ�
وده اس�ت عداوت نب� و رخ تا این حد در تضاد و تفرقھ و انزجابسوی زبان واحد می رود . و با اینحال بشر ھرگز در طول تاری

 و دو نفر در این عالم و زیر سقف یک خانھ با ھم ھمدل و دوست نیست .
  
بش�ری  از تم�دن م�درناین انزجار و ضدیت فزاینده در حین اتحاد و ھمسانی فزاینده بھ چھ معنائی اس�ت . ای�ن بزرگت�رین ر-۵

 ار علوم انسانی در عصر ماست و معمای کبیر جھان فلسفھ و حکمت . در جھان است و بلکھ سرّالاسر
  
ین امی شوند پس  مسئلھ اینست کھ انسانھا حتی بھ لحاظ سیرت و طرز فکر و احساس و آرمانھا ھم روز بھ روز شبیھ تر-۶

 ! تضاد و عداوت و تفرقھ و تنھائی فزاینده از کجای وجود انسان مدرن صادر می شود ؟ اینست مسئلھ
  
اً س�ت . و اتفاق�ااین اشد وحدت اضداد و بلکھ اشد ضدیت ھمتایان است . یعنی ھم سرنوش�تی موج�ب ع�داوتی فزاین�ده ش�ده -٧

 آنانکھ شبیھ ترند عدوترند . جنگ بین امپریالیست ھا را بنگرید کھ تا چھ حدی نابود کننده است . 
  
 وحدت نیست ؟ آیا این نبرد شباھتھا نیست ؟ آیا ظھور انھدام از بطن -٨
  
مس�انی و ین اتح�اد و ھی کاملاً یکدست و متحد و منسجم بود کھ قلب اھاواقعۀ انفجار بزرگ یک فضای لامتن کائنات قبل از-٩

 توحید منفجر شد . ھمسانی ھر چھ شدیدتر باشد بسوی انفجار ذات می رود . 
  
 د ؟ عصر ما بھ این مسئلھ می اندیشاینست امّ المسائل فلسفۀ مدرن . آیا براستی کدام فیلسوفی در  -١٠
  
س�انی برابری و ھم این پرواضح است کھ علت العلل انھدام خانواده بعنوان انفجار قلب ھستۀ مرکزی تمدن بشری حاصل -١١

 زن و مرد است و مابقی امور بھانھ اند و مسائلی درجۀ چندم و سطحی محسوب می شوند . 
  
باشد :  د و جوامع میریزم بزرگترین نشانۀ آن است فقط حاصل ھمسانی فزایندۀ افراتشنّج فزایندۀ جوامع بشری کھ ترو -١٢

ر و ر و ط��رز فک��ھمس�انی لب��اس و خ�وراک ، تفریح��ات ، بازیھ�ا و تعل��یم و تربی��ت و عل�وم و فن��ون و ھنرھ�ا و تبلیغ��ات و اخب�ا
ھمسانی  وج تشابھ وا سر حد انھدام در اانگیزه ھا و آمال و دردھا و خوشی ھا و ناخوشی ھا وو ... این ھمان ظھور تضاد ت

 و ھم سرنوشتی است . 
  
ھ�ا ق و حکومتی تعل�یم و تربی�ت و اخ�لا، ھماھنگی و ھم سرنوشتی محور ھمۀ نظامھاوحدت، ھمسانی، برابری، شباھت -١٣

ھ�ل جیعن�ی ب�ر ت در طول تاریخ بشر بوده است کھ وارونھ جواب داده است یعنی اندیشۀ بشری در ذاتش وارونھ فھم بوده اس
ھ از ای�ن ک�ب�وده ان�د  و جنون و واژگون سالاری رشد کرده و تا بھ اینجا رسیده است . و فقط پیامبران و اولیای الھی و عرف�ا

ت ده ان�د درس�قاعده پیروی نکرده و مخالف آن بوده اند . پس کل بش�ریت مخصوص�اً آنھ�ائی ک�ھ  تح�ت عن�وان م�ذاھب اندیش�ی
ھ منج�ر ک�ر آن واح�د و لذا بھ اینجا رسیده اند و درست بھ ھمین دلیل این ھمس�انی و براب�ری د ضد حقیقت مذھب اندیشیده اند

 بھ عداوت و انھدام شده منجر بھ رشد فزایندۀ کفر و الحاد ھم شده است . 
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د ح��ال آنک��ھ یعن�ی فلاس��فھ و معلم�ین اخ��لاق م�ی پنداش��تند ک�ھ ھمس��انی و براب�ری موج��ب پی�دایش ع��دل و محب�ت م��ی ش�و -١۴
.  دھن�دب�ری میر م�ی ورزن�د و ھم�ھ ش�عار برااصلی کاملاً وارونھ بب�ارآورده اس�ت و عجب�ا ک�ھ ھن�وز ھ�م ب�ر ای�ن ش�عار اص�راح

ن م�درن سانی و تمدفھ و علوم ان. اینست سرّالاسرار فلسجنون آمیز و جنایت بار رسیده استبرابری بھ ظلمی منھدم کننده و 
 . ما
  
 می رود .  ی انھدام ذات، اصلاً عقل و وجدان و اراده را از کار انداختھ است و بسو مسئلھ اینست کھ ھمسانی و برابری -١۵
  
دیش�ھ درب�ارۀ اره ھمان�ا اناندیشھ در این باره ھمانا اندیشھ دربارۀ ذات اندیشۀ مدرن و م�درنیزم اس�ت . اندیش�ھ در ای�ن ب� -١۶

م�ادر  یات بعن�وانشھ دربارۀ راز = است کھ قل�ب ریاض�قلب این تمدن است کھ حدود دو ھزار سال در راه بوده است و آن اندی
 علوم و فنون و مدرنیزم می باشد کھ قلب اندیشۀ مدرن است .

  
و  و قلب فلس�فھ پس اندیشھ در این باره عین اندیشھ دربارۀ ماھیت اندیشھ است پس ھستۀ مرکزی معرفت شناسی است -١٧

 علوم انسانی و کل علوم و فنون . 
  
س�تانھ و وژیھای بشردوین باره عین اندیشھ درب�ارۀ ذات لیبرالی�زم و دموکراس�ی و سوس�یالیزم و ھم�ۀ ای�دئولاندیشھ در ا -١٨

 ی !اخلاقی است کھ امروزه اسلامی ھم شده است کھ مردم سالاری اسلامی نامیده می شود یا سوسیالیزم اسلام
  
ت�ا اب�د  ی ی�ابیم و ی�ام�س�خ ھم�ۀ مس�ائل انس�ان م�درن را پس ما اینک بر نکتھ ای ایستاده ایم کھ یا یکبار برای ھمیشھ پا -١٩

 .  جاھل و دیوانھ و واژگون سالار می مانیم و نابود می شویم از فرط حماقت در حالیکھ احساس نبوغ داریم
  
را چش�م ھ�ان اس�ت . زی�براستی چھ خبر است ! این ھمان نبأ عظیم و خبر کبیر و بلکھ سرّ اکبر است کھ از فرط عیانی ن -٢٠
 ود را بر روی آن بستھ ایم . خ
  
 ش�ودکس�ان ت�ر مییاسات بشر روز ب�ھ روز ما امروزه مواجھ با تضاد ذاتھای بشری ھستیم زیرا ھمۀ صفات و حتیّ احس -٢١

نسانھاس�ت اپس این ذات است کھ روز بھ روز متضادتر می شود و گوئی ھر بشر دارای یک ذاتی مستقل اس�ت و ض�د م�ابقی 
 ارای ذات واحدی نیست . آیا نھ اینست ؟ و حتی دو تا انسان د

  
ج�ودات بلک�ھ ھم�ۀ مو از آغاز پیدایش فلسفھ و اندیشھ و حکمت تا بھ امروز چنین گفتھ شده ک�ھ ذات در ھم�ۀ انس�انھا و -٢٢

 ک�وس رخک�املاً مع عالم از ذرّه تا کره و نبات و حیوان و انسان یکی است و آن خود خداست . اگر چنین است چرا واقعھ ای
 می دھد و دو تا ذات ، ھمسان و موافق و دوست نیست . چرا ؟ 

  
 آیا این بدین معنا نیست کھ ذات بشریت دگرگون شده است و خدا از ذاتھا برخاستھ است ؟  -٢٣
  
 ؟ تسپس چھ شده ا .ات و یگانھ شوند اگر خدا از ذاتھا رفتھ باشد باز ھم بایستی ھمۀ انسانھا در بی ذاتی ، ھم ذ -٢۴
  
؟ فق�ط ن�دک�دیگر م�ی جنگیب�ا  آیا ذات انسانھا را شیاطین تسخیر نموده اند ؟ و آیا این شیاطین ھستند کھ در وج�ود آدمھ�ا -٢۵

ند نس�انھا ھس�تادر چنین صورتی می توان این واقعۀ حیرت آور را بھ لحاظ فلسفی فھم نمود زیرا شیاطین خص�م قس�م خ�وردۀ 
ا رت و بش�ریت ن باید ی�ک تناس�خ ش�یطانی باش�د ک�ھ در ذات بش�ر روی داده اس�و جز بھ نابودی بشریت نمی اندیشند . پس ای

 تحت فرمان دارد . 
  
رد کھ اید اعتراف کاین ابلیس ھم فقط از درب تساوی پرستی است کھ بر قلوب و ذات بشری وارد شده است . در واقع ب -٢۶

وم ، تس�اوی ات ابلیس�ی ش�ده اس�ت ک�ھ در عل�لقائ�رھبری فلاس�فھ و علم�ایش دچ�ار ابیش از دو ھزار سال است کھ بشریت بھ 
لق�ین ت بھ بش�ر ت(=) نامیده می شود و در فرھنگ و اخلاق و آرمان بشری ھم برابری نامیده شده است و خود را بجای عدال
نس�ت طف بش�ری دانموده است . پس باید تساویگری را ابلیس اندیشۀ بشر نامید ھمانطور کھ احساس ایثار را ھم ابلیس عوا

 کھ دعوی عشق دارد . 
  
! تظ�اھر ب�ھ ضیاتبراندازی است: ایثار و تساویگری: عشق و ریا –پس بشریت بواسطۀ دو نشانۀ ابلیسی در حال خود  -٢٧

 عشق و تظاھر بھ عدالت !
  
بنگری��د ک��ھ ام��روزه بزرگت��رین جن��ون و جنای��ات در اتحادی��ھ ھ��ا و تح��ت عن��وان مش��ارکت و براب��ری انج��ام م��ی ش��ود در  -٢٨

ان ملل متحد ، سازمان حقوق بشر ، اپک ، سازمان انرژی اتمی ، یونسکو ، اتحادیۀ عرب ، سازمان کنفرانس اس�لامی سازم



 ٧٩

و دھھا اتحادیۀ دیگر کھ دم از برابری آراء و حقوق می زند . نگاه کنید قتل عام فلسطین از محصولات این اتحادی�ھ ھاس�ت و 
 ؟ ! ھمسان سازیھای آراء و افکار . آیا نھ اینست

  
ین�ی عھ یک واقعیت مسئلھ ای کھ پیش روی نھادیم نھ جادو است و نھ چیستان و نھ شعبده و چشم بندی و عرفان . بلک -٢٩

 و منطقی است . پاسخ دھید !
  
ت و پاس�خی اگر با خود ص�ادق باش�یم پاس�خی ج�ز ش�یطان زده گ�ی قل�وب بش�ری در می�ان نیس�ت و م�ابقی خ�ودفریبی اس� -٣٠

 است .  اتھام از شیطان و دفاع از فلسفۀ برابری تحت عنوان عدالت . برابری ، عدالت ابلیسیشیطانی برای رفع 
  
نی دیق و پیش بیتسخیر شدن قلوب انسانھا توسط شیاطین ھم امری است کھ در قرآن و صدھا حدیث نبوی و امامیھ تص -٣١

 ت . ان در دلھاسشدند کافرند . و این رسوخ شیطشده است . و اینکھ در آخرالزمان مردمان مؤمن می خوابند و چون بیدار 
  
ھ بھیچکس قادر  و بیان دیگر مربوط بھ حق قیامت و آخرالزمان است کھ خداوند در حال ظھور است و در چنین وضعی -٣٢

محب�وس در  یاری بھ دیگری نیست و ھیچکس تاب تحمل دیگری را ندارد و ھمھ تنھا و بیکس و منزوی و منقطع و مج�رد و
 ام�ام مب�ین شتن ھستند و در چنین روزی جز خدا دادرسی نیست و وج�ھ الله تنھ�ا وج�ھ نج�ات اس�ت ک�ھ آن ب�ر روی زم�ینخوی

 است . این معنا در قرآن و صدھا حدیث منتشر و آشکار است . 
  
در و خداس�ت ھمۀ آحاد بشری ھمسان و شبیھ شده ان�د و فق�ط و فق�ط ی�ک نف�ر اس�ت ک�ھ اح�د و ص�مد و ب�ی ھمتاس�ت و ا -٣٣

ت و س�ت ت�ا اح�دیّ اعالم غیب و امام مبین است در عالم خاک . یعنی ظھور بی تاست کھ ھمھ را ھمتا ک�رده اس�ت و تنھ�ا ک�رده 
 تنھائی ذاتش را دریابند . اینست نبأ عظیم !

  
ر رخ ھ�ونی ش�د آن ظار جھاو آنگاه کھ این ھمسانی بھ اوج و بھ حدّ انفجار جھانی رسید کھ منجر بھ یک جنگ تمام عی -٣۴

: یگویندمچو دیدند  قلوب و ذاتھا او را شود و آنگاه ھمۀال احدیت و بی تائی است آشکار می. و موعود کھ مظھر کممی نماید
 !ماست و خدای ماست. و اینست نجاتاین ھموئی است کھ مائیم . او ذات ماست و دوست 

  
س�ان ت م�ی ش�ود و انآید و ذاذات وحدانی خود نائل می و اینگونھ است کھ شیاطین از قلوب می روند و انسان بھ جمال  -٣۵

 !می شود: انسان خدائی ! اینست رستگاری
  
 ذات چو جمال بی تا بیند ، از تساوی ابلیس پاک می شود .  -٣۶
  
 و بدینگونھ ھر کسی بر سر جای خود قرار می گیرد و اینست عدالت ! آن عدالت جھانی موعود! -٣٧
  
ر الھ�ی خ�ود ق�را ک�ھ برج�ای ذات. و انسان عادل ھم یعن�ی انس�انی را سر جای خودش قرار دادن ر چیزیعدالت یعنی ھ" -٣٨

 "گیرد.
  
ده ب�رایش خل�ق ش� آنگاه کھ ھر کسی خودش شد و بر جای مقام خلافت اللھی خود قرار گرفت و عادل شد و شد آنچھ کھ -٣٩

 . زی�را ھم�ھ شناس�ند و ل�ذا یک�دیگر را م�ی شناس�ندبود آنگاه ھمھ مھربان و صالح و متحد می ش�وند چ�ون ھم�ھ خ�ود را م�ی 
 یکی ھستند و یکی ھم ھمھ است . اینست نجات . 

  
ل ط�ح�ق آم�د و با :و آنگاه عدالت می آید و تساوی م�ی رود بھم�راه ک�ل تم�دن و عل�وم و فن�ون و جھ�انی ک�ھ آورده ب�ود  -۴٠

 رفت زیرا باطل قرار بود کھ برود . و رفت !
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  پنجمبیست و فصل 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  انتخابِ هستی و انتخابِ نیستی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨١

  بسم اللهّ الواجد 
  

  
  تخاب نیستی!ھمۀ انتخابھای بشر نھایتاً در نفس خود بھ یکی از این دو انتخاب می انجامد : انتخاب ھستی و ان-١
  
  ا برای خود .ر: ھستی را برای خدا و نیستی انتخاب ھستی یعنی خدا را انتخاب کردن و بر خود ، نیستی را گزیدن -٢
  
 یست . نالبتھ عملی  انتخاب نیستی یعنی خود را انتخاب کردن و خدا را یا برنگزیدن و یا انتخاب ثانویھ قرار دادن کھ-٣
  
نس�ت ایاب ک�ردن و خدا را انتخاب کردن یعنی خدا را برای خود و برج�ای وج�ود خ�ود خواس�تن . یعن�ی خ�ودِ خ�دائی را انتخ�-۴

 انتخاب ھستی زیرا ھستی اوست و غیر او ھستی نماست . 
  
اھن�د . رند و نم�ی خوخدا را خواستن یعنی خواستن ھمۀ کسانی کھ خدا را می خواھند و لاغیر . ھمۀ کسانی کھ جز خدا ندا-۵

 و این نتیجۀ انتخاب ھستی در میان مردم است . 
  
خواھ�د رای انس�ان میبام جانشینی خود را . و خدا مقخواھدبرای انسان می ھائی کھ خداانتخاب ھستی یعنی انتخاب ھمۀ چیز-۶

ظالم�ان و  منافق�ان و وتا در میان مردم نمایندۀ او سپر بلای او و مدافع حق و توحی�د او باش�د و در مقاب�ل ک�افران و منک�ران 
حب�ت مو قدرت و  الت و عزّت و عصمتفاسقان و جباّران و اشقیاء از حقوق الھی دفاع کند و وحدانیّت و رحمت مطلقھ و عد

ھ ولیتی البت��و ج��زا و انتق��امش را و بھم��راه عل��م و حکم��تش و ب��ی ت��ائی او آش��کار س��ازد و معرف��ی کن��د . و ب��رای چن��ین مس��ئ
 بایستی کھ نیستی خود را انتخاب کرده باشد برای ھستی خدا تا ھستی خدائی یابد . 

  
ا تحم�ل ک�ردن رکشی و دردکشی و فقر و تنھائی و ملامت و عداوت خلق  پس انتخاب ھستی ھمان انتخاب بلاکشی و محنت-٧

امکان این  د ھم بھ اوو صبور و سربلند و شاد بودن و شاد مردن برای خدا و تا بھ آخر از اینکھ چنین انتخابی کرده و خداون
 انتخاب را داده ، او را حمد و شکر نماید . 

  
افقین ا کفّ�ار و من�بان خلق زندگی کند یعنی جانشین او در خلق باشد و بجای او چھ کسی حاضر است کھ بھ جای خدا در می-٨

آنھم در  تک و تنھا وو اشقیاء و کسانی کھ با خدا می جنگند و مکر می کنند ، بجنگد آنھم با دست خالی و بی ھیچ امکاناتی 
 فقر کامل کھ ھمۀ اطرافش را دشمنانش محاصره کرده اند . 

  
تی�ر م�ی  ت در مرکز دائره ای کھ ھمھ سویش را دشمنان خدا محاص�ره ک�رده و از ش�ش دان�گ بس�ویشچھ کسی حاضر اس-٩

ش�منانش نک�ران و دمو با ھمۀ اندازند تک و تنھا در این نقطھ کھ امکان وجبی جابجا شدن ھم ندارد بجای خدا باشد و بجای ا
 . بجنگد

  
 سازد . چھ کسی حاضر است خدا را انتخاب کند و خود را نابود  -١٠
  
 انتخابی جز این نیست و مابقی انتخاب بازی و بازی انتخابات است و نیستی گزیدن است . -١١
  
!  موس�ت ب�ی گم�انھانتخاب ھستی ، انتخاب امام است . چھ کسی می خواھد امام مب�ین باش�د . ھ�ر ک�ھ بخواھ�د او باش�د  -١٢

بج�ای ھم�ۀ  و بجای ھمۀ بیماران جھ�ان درد م�ی کش�د و اوئی کھ بجای ھمۀ مستضعفین جھان و بلکھ تاریخ ، ضعف می کشد
 کش�دزجر می ای ھمۀ مظلومین و مطرودینیتیمان جھان غریب است و بجای ھمۀ بیوه زنان جھان اندوھگین و تنھاست و بج

جھ گ�ران و بجای ھمۀ معتادین خماری می کشد و بجای ھمۀ زندانیان بیکس�ی م�ی کش�د و بج�ای ھم�ۀ ش�کنجھ ش�دگان و ش�کن
م�ۀ زن�ان ھھ می شود و بجای ھمۀ آواره گان آواره گی می کشد و بجای ھمۀ مس�تأجرین درب�دری م�ی کش�د و ب�ھ ج�ای شکنج

ت م�ی جھان زجر و حقارت می کشد و بجای ھمۀ روسپی ھ�ای جھ�ان لعن�ت م�ی کش�د و بج�ای ھم�ۀ اع�دامیان جھ�ان محکومیّ�
س�وزد و  ومی�دی م�ی کش�د و بج�ای ھم�ۀ دوزخی�ان م�یکشد و بجای ھمۀ بدبخت ھا بدبختی می کشد و بج�ای ھم�ۀ ای�دزی ھ�ا ن

! ب ھستیینست انتخااو آشکار شود . بجای ھمۀ منتظران انتظار می کشد تا شاید و شاید فقط یکی بخواھد کھ او باشد تا از ا
 ! چھ کسی براستی می خواھد باشد و چھ کسی براستی نمی خواھد باشد . این ھر دو یکی است . اینست انتخاب
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  ششم بیست و لفص

  
  
  
  
  
  
  
  
  

  دشمنان عرفان کیستند ؟ 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٨٣

  بسم اللهّ الصافی 
  

 سیرتی، م�اده ویری از رسول و ائمھ و علمای بزرگ، دارای ظاھری است و باطنی، صورتی قرآن و اسلام طبق سخنان کث-١
س�تند ک�ھ در قرآن س�خن رفت�ھ اس�ت کس�انی ھ. دربارۀ اصحاب اعراف کھ بوضوح ف و عرفانی، عرو معنائی، حکم و حکمتی

) ع�راف (عرف�ااھ�م ھم�ۀ امام�ان از اص�حاب  (ع)قول ام�ام عل�یبھ صورتھایشان می شناسند. و ب باطن بین می باشند و ھمھ را
  . ھستند

  
ار و حکم�ت و طبق آیات مکرر قرآن و احادی�ث معتب�ر از ائم�ۀ اطھ�ار ھ�دف از ش�ریعت و احک�ام رس�یدن ب�ھ حق�ایق و اس�ر-٢
روزه  رگ�ز نم�از وھاطن اعمال است و لذا قرآن مؤمنان را امر بھ تفکر نموده است و اھل تفکر را اھل ھ�دایت م�ی خوان�د و ب

 را بخودی خود موجب ھدایت نخوانده است . 
  
.  دی��د آم��ده اس��تپھم�انطور ک��ھ ش��رع منافقان��ھ ی��ا تقلی��دی و س��ھوی و تاجران��ھ پدی��د آم�ده اس��ت عرف��ان ری��ائی و دجّ��الی ھ��م -٣

تفال�ھ ھ�ا و  شرع من�افق و حرام�ی ھس�تند بس�یاری از اھ�ل عرف�ان ھ�م چن�ین ھس�تند و نم�ی ت�واناھل ھمانطور کھ بسیاری از 
 عرفت . انحرافات مذھبی را بھ پای اصل آن نوشت و فقط مغرضان چنین می کنند کھ نھ اھل شرع ھستند و نھ اھل م

  
. واھن�دا خالص�انھ بخکند کھ عرفان رو خداشناسی بخواھند و نیز اندبس اندکند مردمی کھ دین را بر حق دین و رضای خدا -۴

 ھر چند کھ اصل عرفان ھمان دین خالص و فقط برای خداست . 
  
ب�ھ معن�ای  ب�اطن دی�ن را از آنجا کھ عرفان بر باطن دین تأکید دارد بی شک فرصت طلبانی فراوان بوده اند کھ این تأکید ب�ر-۵

فق�ط ب�رای  ی شریعت ھملاابالیگری و لامذھبی خود را توجیھ کنند . ھمانطور کھ بسیار از اھال انکار در ظاھرش تلقی کرده تا
 سوء استفاده روی بھ شرع کرده اند . فرصت طلبان در ھر مذھب و مکتبی بوده و ھستند . 

  
. چن�ین اس�ت ھ�م تخصص ھائی دارد دین ھا وور کھ ھر علمی مدارج و کلاسدین ھم یک علم است علم خداشناسی . ھمانط-۶

؟ س�توج از علم انخواند بھ معنای خراگر یک دانشجو در دانشگاه دیگر مسائل چھار عمل اصلی حل نکند و کتب مقدماتی را 
ل�وم ق�ھ ای ب�ھ ععرفان ھم دین در مدارج عالیۀ آن است . ھمانطور ک�ھ محص�لین ک�ھ نتوانس�تھ ب�ھ دانش�گاه وارد ش�وند و علا

اھلتر ھ در دی�ن ک�ک�و جھل دانشجویان دانشگاه را مسخره و انکار م�ی کنن�د بس�یاری از کس�انی  عالیھ نداشتھ اند از روی بخل
ا نس�بت ب�ھ ھ�ک�ھ رعیّ�ت  بوده و جامانده اند سالکان پیشرفتھ در دین را انکار می کنند و با آنھا عداوت می نماین�د . ھم�انطور

ھ�م  قلم�رو دی�ن ن�ھ و ص�فت کافران�ھ در بش�ر اس�ت ک�ھ دراربابان و پولدارھا بخل و حسد می ورزند . و ای�ن ی�ک قاع�دۀ جاھلا
نش ر چن�ین واک�بروز کرده است . ھمانطور کھ در صدر اسلام ھم بسیاری از مسلمانان نسبت بھ طریقت و عترت امام�ان دچ�ا

 ودند . ببخیلانھ ای بودند و گاه دست بھ خونشان آغشتند و تباه شدند کھ خلفای بنی عباس از جملۀ این بخیلان 
  
ذا ل�ای اس�ت . و  بخش عمده ای از عداوتھا و نسبت ھای ناروا بھ عرفا و صوفیان حقھ برخاستھ از چنین نگ�رش بخیلان�ھ-٧

ر ان ش�ریعت دبسیار بندرت علمای بزرگ شرع نسبت بھ عرفا و متصوّفۀ حقیقی چن�ین برخوردھ�ائی داش�تھ ان�د و بلک�ھ بزرگ�
دین قھ�ا و مجتھ�فزید و مولانا و حافظ را تصدیق نموده و در عصر ما ھ�م طول تاریخ بتدریج صوفیان بزرگ چون حلاج و بای

ن�د اایش داش�تھ و علمای طراز اولی چون علامھ طباطبائی و امام خمینی اصل عرفان و تصوّف را تصدیق نم�وده و ب�ھ آن گ�ر
عرف�ان و  عداوت ب�ا ش شده و بھو حلاج و ابن عربی را ستوده اند و عجبا کھ مقلدّین و پیروان این بزرگان کاسۀ داغتر از آ

د از رادت و تقلی�اکسی چون آقای علی دوانی کھ خود را محقق ھم می نام�د و دم از  . وصوّف می پردازند و فحاشی می کنندت
ن�ا رب�ی و مولاعامام خمینی ھم می زند در آثارش بی ھیچ واھمھ ای بھ فحاشی نسبت بھ بزرگان ای�ن عل�م چ�ون ح�لاج و اب�ن 

ده اس�ت . و ان صادر ک�ربا توسل بھ چند تا حدیث معلوم الھویت حتی فتوای ارتداد این بزرگان را از نزد امام زم می پردازد و
م�ھ مجلس�ی در عوض در پشت سر علامۀ مجلسی کمین کرده و ایشان را بھ خدا رسانیده است و گوئی فراموش کرده ک�ھ علا

افق و د جملگ�ی ص�وفیانند منتھ�ی از جمل�ۀ آن ص�وفیان من�خودش امام جمعھ درب�ار ص�فوی و ش�یخ حکوم�ت آنھاس�ت ک�ھ خ�و
اھان ش��ن��ی از ای��ن آدمخ��وار ک��ھ پلیدیش��ان ع��المگیر اس��ت و الفب��ای ش��رع را ھ��م زیرپ��ا نھادن��د و دائ��م الخم��ر بودن��د . آق��ای دوا
جن�اب  . ای�ندھ�د  آدمخوار دائم الخمر ستایش می کند ولی حلاج و ابن عربی و مولوی را لعنت می کند و بھ جھنم حوال�ھ م�ی
ی ب�ا ص�وّف اس�لامتروحانی محقق و شریعت پناه کھ عاشق امام زمان ھم می نماید!! البتھ ردیھ ھای ایشان برعلی�ھ عرف�ان و 
اس�ت  ھ قل�ب تش�یعآنھمھ تناقضات و رسوائی ھا سند آشکاری بر حقانیّت عرفان است و آدم اگر دربارۀ حقانیّ�ت ای�ن مکت�ب ک�

ا از ندیش�ھ ای راعۀ آثار این جناب تردیدش برط�رف م�ی ش�ود و ایم�ان م�ی آورد . حقانی�ت ھ�ر تردیدی ھم داشتھ باشد با مطال
 انند . طریق مخالفانش بھتر می توان شناخت کھ بقول امام حسین : خدا را شکر کھ دشمنان ما از احمقترین مردم

  
ھس�تند در نظ�ر ای�ن متش�رعین  د ش�یعھصفویان کھ از بنیانگزاران اصلی عرف�ان و تص�وّف منافقان�ھ و فاس�قانھ و ش�یعۀ ض�-٨

م�ا خ�ائنین !! ولی عارفان گترین خدمت را بھ تشیع نموده اندشوند کھ بزرخدا و شاھان شیعۀ علوی محسوب می ، مردانبیمار
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دانن�د . مش�ان ع�المگیر ش�ده اس�ت و خ�ود نمیکلا و. اینان خود در نفاق افتاده اند و رس�وائی عم�ل بھ تشیع محسوب می شوند
 از کرامات عارفان است کھ ھر کھ با آنان درافتد رسوا می شود و نفاقش برملاء می گردد .  این نیز

  
 اللهھ امض�ای آی�ت ب�آقای دوانی کھ خود را دانشمند محقق می نامد و لباس روحانی ھم بر تن نم�وده اس�ت و کت�اب خ�ود را -٩

 ن��د ک��ھ آق��ایمامی��ھ تی��غ کش��یده اس��ت گ��وئی نم��ی دابروج��ردی چ��اپ ک��رده اس��ت و ب��ھ ن��ام دف��اع از ام��ام زم��ان ب��ر قل��ب مع��ارف ا
بن�ا  و س�ھروردی بروجردی از پیروان فلسفۀ ملاصدرا و اسفار او بوده اس�ت و کت�اب اس�فار ب�ا اس�تناد ب�ر اندیش�ۀ اب�ن عرب�ی

س��تند و " ھش��ان ب��ھ عرف��ا کم��ابیش از ای��ن ن��وع "محقق��ینخوان��د. ھم��ۀ فحاھ ای��ن آق��ا آنھ��ا را ملح��د و نج��س میش��ده اس��ت ک��
عور صم فھم و شخینی کھ حتی اصول دین خود را نمی فھمند و حتی مراجع تقلید خود را ھم ھیچ نمی شناسند . اینان متشرع

ایش�ان  س�ت.اندارن�د ک�ھ بھش�ت از آن احمق�ان . این�ان م�ی پمذھب شیعھ مذھب اصالت معرفت است و معرفت ھستند درحالیکھ
و ھم�ھ را مجلس�ی دو ن�وع تص�وّف ح�ق و ن�احق قائ�ل اس�ت ول�ی ا حتی از پیامبر خودش یعنی مجلسی ھم سبقت میگیرد زی�را

 لعن می کند . 
  
ن�ام  وحت�ی اندیش�ھ  فقط با نور عرفان اسلامی است کھ امام زمان درک و شناختھ می شود و اگر عرفای اس�لامی نبودن�د -١٠

 یبت ھستند . امام و امامت ھم از حافظۀ مسلمانان پاک شده بود . عارفان خلفای امام زمان در عرصۀ غ
  
ان ھ�ای عرف�ان ھم�عرفان اسلامی در یک کلام تفسیر وجود انسان کام�ل یعن�ی ام�ام ب�ر روی زم�ین اس�ت و ل�ذا اس�لام من -١١

 .  اسلام منھای امام شناسی است . شیعھ فقط با عرفان خویش است کھ از سائر مذاھب جھان تمایز یافتھ است
  
را فق�ط  انند و ھدایتدوت شیعھ و سنیّ را فقط در نام و عنوان و ادعایشان می آنانکھ فرق مسلمان و غیرمسلمان و تفا -١٢

ھ�ود و ین�د مؤمن�ان منسوب بھ عنوان مذھب می پندارند گوئی ھرگز قرآن نخوانده اند کھ نظر خداوند غیر از این است و خداو
ا فق�ط ره اس�ت و این�ان بھش�ت نصاری و مجوس و ستاره پرست و مسلمان ھمھ را اھ�ل ھ�دایت و رس�تگاری و بھش�ت خوان�د

دن نی م�ذھب ب�وس�مختص شیعیان اسمی می دانند کھ البتھ از شیعھ بودن فقط گری�ھ ب�ر ک�ربلا را دارن�د و ب�س . و اینس�ت ک�ھ 
تی این��ان نن��د . براس��عرف��ا را دلی��ل لازم و ک��افی ب��ر ارت��داد و الحادش��ان م��ی دانن��د و ل��ذا در فحاش��ی و لع��ن آن��ان تردی��دی نم��ی ک

 پیامبر را بر خود تحمل می کنند آیا لحظھ ای بخود نمی آیند و شرم نمی کنند !چگونھ لباس 
  
حق�ق ک نویسنده و ممی فرماید کھ : " مردم عداوت می کنند نسبت بھ چیزھائی کھ نمی فھمند " ولی در شأن ی (ع)علی  -١٣

 ا م�ورد دیگ�ربح�ث نمون�ھ ای از ص�دھنیست کھ بجای لعن کردن حماقت و جھلش منابع معرفت را لعن کند . این جن�اب م�ورد 
ل ش�ده رۀ عرف�ا نق�است کھ جملگی دچار جھل و بخل و عداوتی مشابھ ھستند . از جملھ می گوید کھ : " این کراماتی کھ درب�ا

مّ�ت م�ن : مؤمن�ان ا می آوریم ک�ھ (ص)حتی دربارۀ امامان و پیامبران ھم نقل نشده است . " ایشان را بھ یاد این حدیث رسول 
مّ�ت محم�د ل درب�ارۀ ازد خدا مقامی برتر از پیامبران بنی اس�رائیل دارن�د . ک�ھ مظ�اھر کرام�ات و معج�زات بودن�د . ای�ن بخ�در ن

ی ز مس�لمانانااست و گوئی کھ یک یھود دربارۀ عرفان اسلامی قضاوت می کند کھ دچار حقارت شده است . و در قرآن سخن 
 ر تن داشتھ باشند . یھود صفت است ھر چند کھ لباس پیامبر اسلام ب

  
ام  عب�ادات ک�رده قیاس بھ نفس منشأ گمراھی است . لابد ایشان با خودش می گوید ک�ھ : م�ن روح�انی محق�ق ک�ھ اینھم�ھ -١۴

س�ت ک�ھ تح�ت اچرا یک کرامت از من بارز نشده است . پس نتیج�ھ اینک�ھ ھم�ۀ عارف�ان کذابن�د . ای�ن ذات منط�ق ھم�ۀ کس�انی 
ث�ل مدی�ن بای�د  ل شریعت بخل می ورزند و خود را مظھر کم�ال دی�ن م�ی پندارن�د و ل�ذا ھم�ۀ اھ�لعنوان دفاع از شریعت بھ اص

ص و جھ�ل و رفان بھ نقعایشان باشند و اگر نباشند مرتد ھستند . اینان بجای اینکھ باطن دین خود را تقویت کنند و در آئینۀ 
 شرک و نفاق خود اعتراف و توبھ کنند آئینھ را می شکنند . 

  
 ک�ان ی�ک نردب�انھمۀ فرقھ ھا و مذاھب اسلامی و شیعی کھ اصول نظری و عمل�ی دی�ن را تص�دیق م�ی کنن�د ب�ھ مثاب�ۀ پل -١۵

ران را ک�ھ ھستند کھ ھر فرقھ و گروھی بھ مثابۀ یکی از ای�ن پلک�ان اس�ت . طب�ق ن�ص ش�ریعت اس�لامی کس�ی ح�ق ن�دارد دیگ�
ھ دچ�ار ک�تند کس�انی سقوط از نخستین پلکان شریعت است . ک�م نیس� حتیّ بھ زبان تظاھر بھ اسلام می کنند لعن کند . این خود

ک�ھ ب�ھ ای�ن  راین کس�انیچنین تعصباّت جاھلانھ ای در شریعت بوده اند کھ بناگاه ک�افر ش�دند و ک�ل دی�ن را انک�ار نمودن�د . بن�اب
ازد . یش�ان م�ی س�لاخره رسواآسانی فتوای ارتداد صادر می کنند در اصل مسلمانی و دین داری آنھ�ا تردی�د اس�ت و خداون�د ب�ا

را  اس دی�ن خ�دافرقۀ شیخیھ یکی از این عبرتھای تاریخی در شیعھ ھستند ک�ھ بس�یاری از آن�ان ام�روزه بھ�ائی ھس�تند ک�ھ اس�
ن اس�ت در ھ ان�د یکس�اعلناً انکار می کنند . و جالب اینکھ ماھیّت عملی و نظری این دو فرقھ کھ بھ لحاظ تاریخی از یک ریش

راھ��ی و موج�ب گم را تح��ریم ک�رده . ام�روزه بھ��ائی ھ�ا مطالع�ۀ آث��ار بانی�ان خ�ودو نی��ز ھم�دیگر را لع�ن م��ی کنن�دی�ن دحالیک�ھ ا
ھ و ماھیّ�ت ین امر ریش�ادانند ھمانطور کھ شیخیۀ مدرن ھم مطالعۀ آثار بانیان خود را برای جوانان خود تحریم نموده اند . می

قداس�ت م�ی  خص�م ش�عور و عل�م و معرف�ت ھس�تند و آنچ�ھ را ک�ھ دی�ن و درونی این طرز فکر را نشان می دھد کھ تا چھ حدی
 ی�ده و رس�وانامند عین اصالت حماقت و بی شعوری است .  این ھمان کفری اس�ت ک�ھ در لب�اس دی�ن مخف�ی ش�ده و در آن گند
رون خره در دلامی شود . بھائی گری نتیجۀ تاریخی شیخیھ است . اشد خرافھ پرستی و قشری گری و مقدس نمائی و نفاق با

 پوسیده و گندش آشکار شده است و اصل دین را منکر شده است . 
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 اھ�ی ج�ز اتص�الرعصر جدید کھ عصر اصالت علم و اندیشھ و آزادفکری است دین و اسلام برای بقای تاریخی خود ھیچ -١۶

 وغ�رب زدگ�ی  ولااب�الیگری  م�ادیگری و . تنھ�ا راه نج�ات جوان�ان از گ�رایش ب�ھعرفان و عرفانی شدن ش�ریعت ن�دارد بھ قلب
دھن�د ح�ش میرعینی ک�ھ ب�ھ عرف�ان و تص�وف ف، شرح عرفانی احکام شرع است و لاغیر . بنابراین آن روحانیون و متشپوچی

دی�ن  ی جوان�ان واس�تی دلش�ان ب�رامشغول تیشھ زدن بھ ریشۀ دین و معنوی�ت ای�ن دوران ھس�تند . بدانن�د اگ�ر نم�ی دانن�د و بر
فاس��د ش��دن  ی دارن��د . بس��یاری از اینھ��ا کمونیس��ت و ماتریالیس��ت و نیھیلیس��ت ش��دن و ھروئین��ی وس��وزد و احس��اس رس��التمی

است .  انماز آبکشجوانان را بر گرایشات عرفانی در آنان ترجیح  می دھند . و این خود رسوائی کفر نھان در این جماعت ج
 رین دشمنان دین خدایند . در واقع این جوانان آئینۀ نفاق آنھایند . و اینان ھم امروزه شقی ت

  
ت را س�ت م�ادۀ ش�ریعاھمانطور کھ ذھن آدمی ، جھان ماده را تبدیل بھ معنا می کند عرفان ھم کھ ھستۀ مرکزی اندیش�ھ  -١٧

  .تبدیل بھ نور ھدایت می کند و کرامت و ذات آدمی را متجلی می سازد . عارفان ، کرام الکاتبین ھستند 
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 بیست و هفتمفصل 
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  بسم اللهّ الجمیل 
  

ث از ز ای�ن دو ح�دیدر احادیث نبوی و ائمۀ اطھار ، " جمیل " از اسماء الھی اس�ت . از جمل�ھ در دع�ای جوش�ن کبی�ر و نی�-١
دیث نی��ز ای��ن ح�� ود . خداون��د را در زیب��اترین ص��ورتھا دی��دار ک��رده ام . رس��ول ک��ھ : خداون��د زیباس��ت و زیب��ائی را دوس��ت دار

  معراج کھ : خداوند را در صورت جوانمردی علی وار دیدار کردم . 
  
ۀ ور مطل�ق . ھم�و از طرفی دیگر احادیثی ھستند کھ در اصول ک�افی آم�ده ان�د ک�ھ خداون�د را ب�ی ص�ورت م�ی دانن�د چ�ون ن�-٢

 کھ عضوی داشتھ باشد . می شنود بی گوش، می بیند بی چشم و غیره . صفات را دارا می باشد بی آن
  
 از طرفی دیگر در قرآن کریم سخن از این است کھ خداوند جھان را با دو دستانش خلق کرد . -٣
  
ر ق�رآن س�خن دی دیگر در احادیث قدسی آمده کھ خداوند از صورت خودش بھ انسان صورت بخشیده است . و نی�ز فاز طر-۴

 یدار با خداست و وجھ الله . و نیز سخن از رنگ خداست . از د
  
 بالاخره تکلیف اینھمھ آیات و احادیث ضد و نقیض چیست ؟ -۵
  
نس�انی گ�ر ھس�ت آی�ا اادر اینجا دو سئوال وجود دارد : یکی اینکھ آیا اصلاً خداوند ص�احب جم�ال ھس�ت ی�ا ن�ھ . دوم اینک�ھ -۶

 امکان دیدارش را دارد یا نھ . 
  
دای خ�یھ ب�ھ پرس�تش اصرار دارد کھ خدای نادیده را نپرستیده است و در واقع بھ شیعیانش نی�ز توص� (ع)طرفی امام علیاز -٧

 نادیده را نمی کند . 
  
س�ت پ�س ا. اگ�ر دی�ده  لاخره دی�ده اس�ت ی�ا ن�ھامی فرماید کھ خداوند را بھ چشم دل دیده است . آی�ا ب� (ع)و در عین حال علی-٨

 ت . خداوند صاحب جمال اس
  
ار آنچ�ھ ک�ھ دی�د وبھرحال با توجھ بھ مجموعۀ احادیث و آیات قرآن�ی کمت�رین ادع�ا ای�ن اس�ت ک�ھ خداون�د دیدارش�دنی اس�ت -٩

ر ددرس�ت باش�د شدنی است پس صاحب جمال است . بنابراین آن احادیثی کھ خداوند را ب�ی جم�ال م�ی دان�د بایس�تی جعل�ی و نا
 صورتی کھ قرآن را تصدیق کنیم . 

  
" رک م�ی کن�د.داس�ت ک�ھ چش�مان ش�ما را دچشمان شما قادر بھ درک مش�اھدۀ خ�دا نیس�ت بلک�ھ خ: "رآن می فرماید کھق -١٠

 ن�د از درونپس بھرحال چشم آدمی خداوند را می بیند منتھی ن�ھ از طری�ق ارادۀ بص�ری بش�ر بلک�ھ بواس�طۀ نظ�ر خ�اص خداو
ویش ب�ر جم�ال خ� . یعنی خداوند از درون چشم مؤمن است ک�ھ بینائی او . زیرا خداوند در درون انسان مؤمن ھم حضور دارد

ک�ھ  الم خ�واب .ع�در بیرون نظر می کند و سپس مؤمن این مشاھده را بھ یاد می آورد و درمی یابد . درس�ت مث�ل رؤی�ائی در 
 د . ه می شووردانسان با ارادۀ خود خوابی را نمی بیند بلکھ آنچھ کھ در عالم خواب دیده می شود در بیداری بھ یاد آ

  
" آن "ن�ور ع�الم محسوس�ات بش�ری آش�کار بی�ان میکن�د ودر قرآن فقط یک آیھ ھست ک�ھ عنص�ر وج�ودی خداون�د را در  -١١

ور زم�ین و ن�است : خدا نور زم�ین و آسمانھاس�ت . ای�ن آی�ھ ماھی�ت وج�ودی و جم�الی و دی�داری خ�دا را آش�کار م�ی کن�د ک�ھ 
ه یست ک�ھ دی�درا این نور طبیعی در زمین و آسمان است و نور فوق طبیعی نآسمانھاست پس بھ چشم سر دیده شدنی است زی

 نشود . پس خدا دیده شدنی است . 
  
س�ت ص�احب جم�ال ا مسلماً نوری کھ در زمین و آسمانھاست جمال خدا نیست وگرنھ ھمھ خدا را دی�ده ان�د . پ�س خداون�د -١٢

 دارد .  کھ این جمال از جنس نور و رنگھائی است کھ در طبیعت وجود
  
ا دود اس�ت و خ�دو اما مسئلۀ دیگر دربارۀ عل�م توحی�د اینس�ت ک�ھ خ�دا دی�ده ش�دنی نیس�ت زی�را چی�زی ک�ھ دی�ده ش�ود مح� -١٣

 محدود نیست . 
  
  
 (ع)لی حدیت او ھم عدربارۀ محدود نبودن خدا فھمی بسیار قشری و مادی در میان است ھمانطور کھ دربارۀ یگانگی و ا -١۴

ا ی نھای�ت خ�دب�د بھ معنای یگانگی عددی نیس�ت زی�را خ�دا ب�ھ تع�داد مخلوق�اتش تجلّ�ی و حض�ور دارد پ�س می فرماید کھ توحی
 داریم کھ البتھ ھمھ یکی است و اینست معنای احدیّت و نھ یکی یکدانھ بودنش بھ لحاظ عدد . 



 ٨٨

  
ل خ�دا م وجود و جم�اسیار بھ فھآری خدا حدود ھندسی ندارد ھمانطور کھ نور حدود ھندسی و فیزیکی ندارد . فھم نور ب -١۵

 و واقعۀ لقاءالله کمک می کند . 
  
. را مانیّت وجودشکند و ھمچنین جس بنابراین نوری بودن جمال خداوند معمای محدود بودن جمالش را منتفی و حل می -١۶

 شب . و ھمچنین حضور ھمھ جائی وجودش را . زیرا نور در ھمھ جا و ھر مکان و زمانی حضور دارد حتیّ در 
  
م�ی ت . و چش�م آدبنابراین خداوند نوری صاحب جمال است و یا جمال نور اس�ت وگرن�ھ مس�ئلۀ لق�اءالله ام�ری مھم�ل اس� -١٧

ان او ز درون انس�نور محض را می بیند ولی جمال نور را نمی بیند پس خود آن جمال بایستی بر چشم دل انسان نظ�ر کن�د و ا
نم�وده اس�ت  نانش تلقینشم دل او را ببیند . و اینست راز این دعائی کھ خود او بھ مؤمرا یاری دھد تا چشم بتواند بھ یاری چ

 کھ در واقع مؤمنان را برای دیدارش آماده می کند کھ : بگوئید کھ خدایا بر ما نظر کن !
  
 بیند . می  یعنی در آنی خداوند خود در دل انسان و از چشم انسان بر جمال خود نظر می کند و انسان او را -١٨
  
ر چند کھ ھحب جمال است واقعۀ لقاءالله را بھ واقعۀ رنگین کمان تشبیھ کرده است زیرا یک پدیدۀ نوری صا (ع)امام باقر -١٩

 م�ان یک�ی ازاین پدیده ای صد در صد نوری نیست بلکھ بواسطۀ قطرات آب است کھ صاحب جمال شده است . و لذا رنگ�ین ک
 لھی در فھم واقعۀ لقاءالله است . عالیترین حجّت ھا و آیات بزرگ ا

  
م�ی کن�د  درک و دی�دار آری محدود نمی تواند نامحدود را درک و دیدار کند . ولی این خود نامحدود است کھ نامح�دود را -٢٠

رش�د و  بوج�ممنتھی بواسطۀ وجود محدود بشری . و بعد این درک و دیدار در خ�اطرۀ ای�ن موج�ود مح�دود ب�اقی م�ی مان�د و 
ھ مجب�ور فھ�م ای�ن نامح�دود اس�ت ک�وسعت و حرک�ت ای�ن انس�ان مح�دود بس�وی نامح�دود م�ی ش�ود . او ب�رای درک و تعالی و 

 شود بلاوقفھ رھسپار نامحدود باشد و این ھمان سیر و سلوک عرفانی و روحانی و حرکت جوھری است . می
  
ج�دی و  س�رآغاز راھ�ی ت بلک�ھ ای�ن دی�دار خ�وددر واقع دیدار با خداون�د در ھ�ر مرتب�ھ از تجل�ی ب�ھ مثاب�ۀ پای�ان راه نیس� -٢١

مح�دود را  بایقین و عاشقانھ است و محرک حرکت است . و در واق�ع خ�ود خ�اطرۀ جم�ال نامح�دود در مح�دود اس�ت ک�ھ انس�ان
ھ او را ھ انسانی کبسوی نامحدود می برد تا دیداری برتر و کاملتری را با وسعت و اخلاص بیشتری داشتھ باشد . و اینست ک

لۀ ره توشۀ یداری بمنزار دیدار کرده باشد زان پس جز دیدار دگر ھدفی برای ادامۀ زندگی نمی تواند داشت . و لذا چنین دیکب
 حرکت و سیر الی الله است و انگیزه و عشق راه و اخلاص راه . 

  
کیفی�ت  وبھ یک جمال  او رابنابراین ھر عارفی کھ دیدارش نموده بھ گونھ ای و بھ درجھ ای از تجلی بوده و دو تن ھم  -٢٢

ت ص خ�ویش اس�دیدار نکرده اند . پس او در منظر بشری بی نھایت تجلی دارد . و ھر عارفی در ح�د ظرفی�ت عرف�انی و اخ�لا
 کھ او را دیدار می کند . یعنی ھر کسی خدای خودش را دیدار می کند . 

  
 پس در ھر دیدار ھم او را بھ جمالی برتر دیدار می کند .  -٢٣
  
اینجان�ب  م�ی دان�د . و بنابراین آیۀ لقاءالله در قرآن خط بطلان بر آن احادیثی می کشد ک�ھ خداون�د را ب�ی ص�ورت و جم�ال -٢۴

ا ھ�م رادیث جعلی نیز در تجربۀ دیداری خویش ھمۀ آیات و احادیث حقھ را درست می یابم و بواسطۀ ھمین تجربھ توانستم اح
ھ ھ�یچ ک�اب�ت م�ی کن�د ثدر ای�ن دی�دار تحق�ق کام�ل م�ی یاب�د . یعن�ی ای�ن دی�دار ب�ھ حقیق�ت درک کنم . و نی�ز راز الله اکب�ر را ک�ھ 

ح�ال ک�ھ  ت و در ع�ینتوصیفی از او نمی تواند حق او را ادا کند و نیز ھر دیداری از او ھم نی�ز مطلق�اً غی�ر قاب�ل توص�یف اس�
دانی ش�ق جم�ال وح�ر دیداری تازه مش�تاق و عادیداری از جمال اوست ولی جمال واحدۀ او برتر و عالیتر است . و آدمی در ھ

است و  خویش بوده ذات او می شود و بھ یقین می داند کھ آنچھ کھ از او دیده است جمال غبار گرفتھ و آلوده بھ نفس بشری
او  ی ک�ھینک�ھ براس�تجمال کامل و ناب وحدانی او ھمواره برتر است از مجموعھ جمالھائی کھ از او دیدار شده است . و نیز ا

 از صورت خودش بھ انسان صورت بخشیده است و این حدیث کھ در تورات ھم آمده است کاملاً برحق است . 
  
ل و روح�م دآف�اق ج�ان و  وبنده در تجربۀ دیدار با او بناگاه احساس نمودم کھ وجودم بھ اندازۀ کل کائن�ات توس�عھ یافت�ھ  -٢۵

در م�ن  وارد ش�د و تھ است زیرا علاوه بر دی�دارش ، ای�ن جم�ال ب�ر وج�ودمبھ اندازۀ آسمان لامتناھی عمیق شده و انبساط یاف
ود و مق�یم دم�ی وارد ش�محو گردید . این واقعھ یقین مرا در این دیدار بھ کمال رسانید زیرا فقط اوست ک�ھ م�ی توان�د ب�ر ذات آ

د کھ در ی انسان بوقام خلافت اللھذات گردد . زیرا ذات از اوست و جایگاه اوست و این ورود او در من ھمان تحقق حقیقت م
 خلقت ازلی منظور او بوده است . 

  
پس از این واقعھ احساس می کردم کھ تا اعماق ذاتم راه یافتھ ام و تمام ذرات تن و جانم روشن و پ�اک ش�ده اس�ت و ت�ا  -٢۶

ای�ن خ�ود او ب�ود ن�ھ ج�ن و  اعماق کف اقیانوس وجودم را می دیدم . و زان پس در ھزار توی وجودم جز او ھیچ نبود . پ�س



 ٨٩

پری و شیاطین و توھم و مالیخولیا . بخصوص کھ در بیداری و ھوشیاری کامل و بطور ایس�تاده و ب�ا حض�ور چن�د نف�ر دیگ�ر 
بود بھ صبح سحر کھ کل آسمان لامتناھی و بی حدود از وجود و جمال او بود . کل آسمان بی آفاق و بی انتھا در یک طوف�ان 

ای ممکنھ و رنگھای نامرئی را در جمالش داشت . گوئی کل آسمان بود کھ یکپارچھ تب�دیل ب�ھ ای�ن جم�ال نوری کھ ھمۀ رنگھ
شده و بر من وارد شد . او کل جھان ھستی بی انتھا بود کھ تب�دیل ب�ھ جم�ال و وج�ودی واح�د ش�ده ب�ود . و ب�اور و یق�ین ای�ن 

ھیچ وجھ خود را لایق این دیدار نمی دانستم و نمی دان�م . حی�رتم  واقعھ بقدری بود کھ تا سالھا و حتیّ تاکنون حیرانم زیرا بھ
 اساساً از این بابت بوده است وگرنھ در آنچھ کھ دیدم ذرّه ای تردید نبوده است . 

  
ن س�ت درب�ارۀ خ�ود م�ااین آیھ کھ مربوط بھ معراج رس�ول اک�رم   –" دوبار دید و در آنچھ کھ دید دلش تردیدی نکرد "  -٢٧

خره بار س�وم ودم تا بالاکامل تحقق یافت . و من سھ بار دیدم زیرا بدلیل عدم لیاقتی کھ در خود می یافتم در حیرت بنیز بطور 
م یعن�ی یس�تاده ب�وداکھ جمالی دگر دیدم و او را در جمال خ�ودم دی�دار ک�ردم ب�ھ یق�ین کام�ل رس�یدم . ھ�ر س�ھ ب�ار در بی�داری و 

 ؤیا نمایم کھ قابل تعبیر و تفسیر باشد . امکان چرت زدن ھم نبود کھ آنرا حمل بر ر
  
نچ�ھ ک�ھ آب�ودم : م�نم  یک دلیل حیرت من ھم این بود کھ ھیچ جای تفسیر نبود . آنچھ کھ دیده ب�ودم ھم�انی ب�ود ک�ھ دی�ده -٢٨

 ھستم !
  
رده . و ین گس�تد تا زمیکبار در کوه دیدم ، یکبار در آسمان دیدم و بار سوم در کسوف خورشید کھ آن نیز کل آسمان بو -٢٩

ورت م�ن نس�تم ک�ھ بص�عجبا کھ بار سوم ھم کھ او را در جمال خودم دیدم لحظھ ای او را خودم ندانستم بلک�ھ او را خ�ود او دا
 آشکار شده است . دوبار اول بھ صورت حوائی و بار آخر در صورت آدم . 

  
مانی کھ ب�ھ یق�ین د . ولی از زبھ ناگاه و بغتاً رخ نمو و در ھیچیک از این سھ بار من مطلقاً در خیال دیدار با او نبودم و -٣٠

ھرگ�ز  ظ�ار دی�دارمرسیدم کھ لق�اءالله در مرات�ب ن�ازلتر از روز قیام�ت در حی�ات خ�اک ھ�م میسّ�ر اس�ت و ھ�ر ش�بانھ روز در انت
و اب�ھ درک  دردیگر ندیده ام . و این بدان معناست کھ این اوس�ت ک�ھ چش�مھا را درک و دی�دار م�ی کن�د و چش�مھای بش�ری ق�ا

عن�ی بایس�تی یا ببین�ی . نیستند . او خود ھرگاه بخواھد خود را آشکار می کند . کھ در آن لحظھ بایستی خلیفۀ او باشی ت�ا او ر
ی توان�د او ھ ھ�یچکس نم�از خود فنا باشی تا او در تو بھ دیدار خود نائل شود و یاد دیدارش را بھ تو ھدیھ نمای�د . براس�تی ک�

ود او ابی و ن�ھ خ�یخود اوست کھ می تواند خودش را دیدار کند و تو عکس رخ او را در خاطرۀ دل خود می  را ببیند فقط این
آن�را در  ھ�ا و بارھ�ارا . خود او برتر از عکس اوست . آنچھ کھ من دیدم و می بینم ھمچون یک فیلم ده ثانیھ ای است کھ بار

کھ  قیقت اینستدر آن لحظھ آنجا نبودم . پس من کجا بودم . ح ذھن خود بھ نمایش می آورم و افسوس می خورم کھ چرا من
 من نبودم و چون نبودم او بود . 

  
ا در مع�راج زرگ�ی از او رببی تردید این دیدار نیز دیدار آی�ھ ای ب�زرگ از او ب�ود . در حالیک�ھ پی�امبر اک�رم ھ�م فق�ط آی�ۀ  -٣١

 علی وار دیدار کرد . عظیمش دید و نھ خود او را . و رسول ھم او را در سیمائی 
  
 ھ . چار کرد و من رسول اکرم او را در آسمان ھفتم دیدار کرد و من بر روی زمین و بر آسمان اول . پس او چھ دید -٣٢
  
 . ر کرده امھا دیدان جمال: من پروردگارم را در زیباتریا دیدار کرده است زیرا میفرمایدبھرحال رسول اکرم باز ھم او ر -٣٣
  
ھ ک�ساس ک�رده ام بر این من بارھا حضورش را و نھ جمالش در خویشتن و نیز در طبیعت ھای گوناگون چنان اح علاوه -٣۴

 در ھنگام دیدار جمالش شاید چنین احساس شدیدی نداشتھ ام . 
  
ھ آدم�ی از ک�گاه این حضورھا بقدری شدید و عمیق تا ذات پوست و گوشت و استخوان و خ�ون و مغ�ز و اعص�اب اس�ت  -٣۵
 م . د فنا شده و جز او نیست و این ھمان لحظات اناالحق و اناالله گفتن عرفاست و شطحیاتی کھ شنیده ایخو
  
  وش و فناست .آدمی فقط در فراق اوست کھ او را می شناسد و می پرستد . در حضور او و در مقابل جمال او مدھ -٣۶
  
ا چن�ین ود چند بار ب�خفرد جمالھائی قدسی می بینند کھ بنده  گاه حضور او در دل و جان بحدی است کھ ناظران از ھیکل -٣٧

ال ھ�ائی دیگ�ران جم� وقایعی روبرو بوده ام کھ خودم ھیچ یادم نمی آمد کھ چھ بودم و کجا بودم . بلکھ من یک آن نبودم ول�ی
 را در ھالۀ ماه از ھیکل من نظاره می کردند کھ یکی دوبارش در حالت خواب بودم . 

  
 را دیدار می کند آئینۀ دیدار او برای دیگران می شود در سلسلھ مراتب تجلی . آنکھ او  -٣٨
  
 ھر کھ او را دیدار کند عکس رخ او در آئینۀ خاک وجودش باقی می ماند برای دیگران .  -٣٩
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ر دال ب�ھ جملگ�ی از این دیدارھا دربارۀ وجود ائمۀ اطھ�ار ب�ھ ک�رات بواس�طۀ ش�یعیان نزدی�ک آنھ�ا گ�زارش ش�ده اس�ت ک� -۴٠
فت�ھ و او ن�ور گر وجود ھالھ ای مھتابی است یعنی ھمان صورتی ک�ھ در تمثالھ�ا دی�ده م�ی ش�ود . آنک�ھ آفت�اب جم�ال را دی�د از

 چون ماه ، منیر می شود . 
  
ر کنار خ�ود دسول اکرم را و جالب اینکھ در آن دو دیدار اول کھ دیدار حوائی بود ھر دو بار یکی امام زمان و بار دگر ر -۴١

ھ دی�دار ب�ار س�وم ک� دیدم و سپس آن جمال را دیدار نم�ودم . و گ�وئی ای�ن دو دی�دار لازم و مل�زوم یک�دیگر ب�وده ان�د . ول�ی در
 شتند . آدمی بود و آن جمال را بصورت خودم دیدم ، تنھا بودم و ھیچیک از این دو بزرگوار در کنارم حضور ندا

  
ت م�ن کنم . در حقیق� بود کھ توانستم دیدار (ص)و رسول اکرم  (ع)ضور امام در واقع باید گفت کھ من بھ قوت و حمایت ح -۴٢

نھا ھ�م حجّ�ت ی بینم . آمخدای آنھا را دیدم . گوئی آن دو حجّتی بر درستی دیدار من نیز بودند کھ من تردید نکنم در آنچھ کھ 
 و قوّت و ھم نور بصیرت دیدار من با او بودند . 

  
و نوش�تم تمام�اً محص�ول آن  ب�ر م�ن آم�د ٧٢-٧۵ی این سالھای بعد از آن دیدارھا یعنی سالھای در حقیقت آنچھ کھ در ط -۴٣

ی مانده ب�ود یک�ی برایم باق دیدارھا بوده است . از دنیا ھر آنچھ کھ برایم باقی مانده بود از دستم رفت و تنھا چیزی کھ از دنیا
رد و فقر ریائی از ددمی سلامتی کھ سرپا بودم کھ جملھ رفتند و دو تا دوست و ھمسر و بچّھ ھا و مادرم و خواھرم بودند و ک

قل�م  م�انم . و ی�کملامت و عداوت جای خالی آنھا را گرفت کھ خیل�ی ھ�م بیک�ار و تنھ�ا ن وو بیکسی بھمراه طوفانی از تھمت 
ینک�ھ : ان�ین ش�د و د کھ چکھ تنھا یار و یاور این سالیانم بوده است کھ در واقع چیزی جز شرح ماوقع نبوده است کھ : چھ ش

 چگونھ انسان ھمان می شود کھ باید باشد . 
  
ان داد ش�می ب�ھ م�ن نش�و این معاملھ ای کھ با من کرد . من تمامیّت حیات و ھستی خودم را بھ او فروختم و او گوشھ چ -۴۴

ھ ن�ش�وم . و  بکل�ی ن�ابود و خود را بر م�ن نمایان�د . ول�ی ارزش�ش را داش�ت و حاض�رم یکب�ار دیگ�ر او را دی�دار ک�نم و س�پس
م . ھ چ�ھ م�ی ش�دک�اینکھ بمیرم کھ مرگ شیرین ترین آرزو و آرمان من بوده است و اگر امید بھ مرگ نمی بود خدا م�ی دان�د 

حم دلتنگی رو ومرگ و مردنھای مکرر تنھا دوای دردھای تن و روح من بوده است . ھر بار کھ می مردم تا حدودی درد تن 
ر تق�دیر تھ تمام�اً دواقع ھر بار کھ کمی تھ دلم نق می زدم و گلایھ می کردم مرا می کشت . قتل ای�ن خس�کاھش می یافت . در 

س�ی ھ�م کاب�ل تص�وّر قشمشیر او افتاده بوده است . و من دیده ام کھ مطلق�اً رحم�ی ن�دارد و از او بی�رحم ت�ر و قس�ی القل�ب ت�ر 
ر غی�ر ا بچشد دیگقی . ولی این را ھم بدانید کھ کسی کھ تیغش رنیست . چطور می شود اینقدر زیبا و قدوس ولی بیرحم و ش

 ردن: اینس�تی�دن. دی�دن و م�. م�ردن و دم�ردن و م�ردن و م�ردن ت�ا اب�د م�ردن از آن نمی خواھد اصلاً چی�زی نم�ی خواھ�د ج�ز
 !مسئلھ

  
دن داشتھ صلاً ارزش بوکھ ا کسی کھ او را ببیند دیگر کاری ندارد باید برود و نابود شود زیرا وقتی او ھست تو چیستی -۴۵

ی ک�ھ راض�ی نیس�ت باشی یک تن لش متعفنّ رنجور ظالم ظلمانی بخیل و حقیر و فقیر و ذلیل و علیل . اص�ولاً ت�و خ�ودت دیگ�ر
ین ع�ست . و در باشی . ولی در عین حال دیگر دلت ھم نمی خواھد کھ نابود شوی زیرا در اینصورت دیگر امکان دیدارش نی

دن طع�ی ب�ر نب�وقھم�ھ درد و تنھ�ائی و فق�ر را داری و ن�ھ طاق�ت اینھم�ھ ف�راقش را . ت�ا م�ی روی ک�ھ تص�میم حال نھ طاق�ت این
 خودت بگیری باز نیم نظری بھ تو می نگرد و نیم رخی می نماید . و این وضع ھمینطور ادامھ دارد . 

  
را از  ار بنیاد خ�ودبشت تا بحال ھزاران بشریت و حتی بشر کافر و جاھل ھم اگر در ذات خودش امید دیدارش را نمی دا -۴۶

ینق�در اھ آدم�ی را حیات و ھستی برکنده بود . دیدار او و جم�ال او سرش�تۀ ذات بش�ر اس�ت . حتّ�ی ک�افرترین آدمھ�ا . اینس�ت ک�
 سگ جان و وقیح و کافر کرده است . 

  
ب�ود .  ارش نم�ی ت�وانستحق و آم�ادۀ دی�داینھم قابل ذکر است کھ تا آدمی دوزخش را با تمام وجود طالب نشود لایق و م -۴٧

ندارن�د و حک�م  ار را ب�اورچون ابراھیم . و اینست کھ طالبان بھشت او در دورترین نقطھ از او ایستاده اند و لذا اصلاً این دی�د
 ارتداد دیدار کنندگانش را صادر می کنند . 

  
 د ک�ھ در بھش�ت. ول�ی بھش�ت پرس�تان اگ�ر بدانن� خود بھشت قلمرو دیدار بلاوقف�ۀ اوس�ت ھ�ر آن ک�ھ اھ�ل بھش�ت بخواھ�د -۴٨

ک�ھ  ست ھم�انطورامستمراً با او طرف ھستند چھ بسا از خیر بھشت می گذرند . براستی در فرھنگ ما بھشت اصلاً فھم نشده 
 دوزخ . 

  
دوه رق در ان�دوزخ ھمان بھشت پرستی است و بھشت ھم شوق دیدار اوست با شکم خالی و س�ردر گریب�ان تنھ�ائی و غ� -۴٩

 ین دنیا . او داغ فراق و طوفان اتھامات و نامردمی ھا و آتش بخل ھا و عداوتھای یاران . اینست بھشت و دوزخ در 
  
بھش�ت  رای�ز اس�ت . وو البتھ آنکھ یکبار او را دیدار کند از کل دنیا و اھلش سیر می شود . ای�ن س�یری ھم�ان بھش�ت غ -۵٠

 وست . دل ھم شوق دیدار است . بھشت ھمان جمال ا
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. و  جنون می شود وبسیاری از علمای دینی حتی بر این باورند کھ تفکر دربارۀ وجود خداوند حرام است و موجب کفر  -۵١

ف�ت ن ص�احب معرحدیثی ھم از این بابت نقل می کنند . این ام�ر درب�ارۀ ع�وام ش�اید ت�ا ح�دودی درس�ت باش�د ول�ی ب�رای مؤمن�ا
اس�ت تفک�ر  س برترین عبادت اس�ت و س�اعتی از معرف�ت از عم�ری نم�از و روزه برت�ر، معرفت نف (ع)ھمانطور کھ بقول علی 

ح�ق و اع�رف ادربارۀ وج�ود خ�دا ک�ھ ذات معرف�ت نف�س اس�ت اکم�ل و اع�لاء و اش�د و اخل�ص و اتّ�م و اعّ�ز و اطھ�ر و اکب�ر و 
و  ل و تفکّ�راس�ت . و تأم� عبادات اس�ت . و س�اعتی تفک�ر درب�ارۀ وج�ود خداون�د از ک�ل عب�ادات عاب�دان جھ�ان و ملائ�ک برت�ر

و  تزکی�ۀ نف�س وتصوّر دربارۀ جمال خدا برترین حد معرفت الله است کھ این نوع تفکر و تصور ب�ھ ان�دازۀ ی�ک عم�ر ریاض�ت 
نزّه و ا و اھلش منماز و ذکر و جھاد فی سبیل الله موجب تطھیر و تقدیس و تسبیح نفس می شود و ھفت طبقۀ نفس را از دنی

ریج ھ بای�د بت�دک�. و البتھ این نوع تفکر ب�ھ ناگ�اه ممک�ن نیس�ت و یک�ی از ع�الیترین ح�د معرف�ت نف�س اس�ت  بی نیاز می سازد
 آموختھ و تجربھ شود . 

  
ح�ادیثی اش�د . چن�ین ابو نیز اینکھ ھنوز گزارش نشده کھ کسی بخاطر تفکر دربارۀ وجود و ذات خدا دیوانھ و کافر شده  -۵٢

را ھ�م  ت ک�ھ انس�انرۀ خدا را موجب کفر می داند . تفکر دربارۀ پول و دنی�ا و محرم�ات اس�بی تردید جعلی است کھ تفکر دربا
 کافر می کند و ھم مجنون و ھم مفسد و تبھکار . 

  
کیھ الصانھ بھ تزھر کسی اگر شبی یکساعت بخداوند بیندیشد بیش از ھزار رکعت نماز شب عارفانھ و یک عمر روزۀ خ -۵٣

ۀ خ�دا ھ�م نطور کھ تفکر درب�ارۀ ھ�ر چی�زی وج�ود آدم�ی را ظ�رف آن چی�ز م�ی کن�د تفک�ر درب�ارو طھارت نفس می رسد . ھما
تن و دل و جان   اکبر دروجود آدمی را عرش خدا می کند و بیت الله می کند . این تفکر بر آستانۀ الله اکبر است . این ذکر الله

 است . 
  
س�ت بھ در ای�ن ب�ن بست می کشاند . در اینص�ورت نگریزی�د بلک� بی تردید تفکر دربارۀ وجود خدا بسرعت ذھن را بھ بن -۵۴

. ب�ا  ان ذات اس�تصبور بمانید و پشت در این بن بست مقیم بمانید تا این درب گشوده ش�ود و رخ نمای�د . ای�ن درب بس�تھ ھم�
 ذات بمانید . 
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  بیست و هشتمفصل 

  
  
  
  
  
  
  

  راز فلسفۀ مشاء و اشراق 
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  یا اَعرَف
  

  
ھ اس�ت . فلس�ف گ�ی فلس�فیش�اء و اش�راق در اراده و ب�ی ارادبھ زبان ساده و در یک ک�لام م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ف�رق فلس�فۀ م-١

نک�ھ بای�د ف�ت و ی�ا ایبمعنای عشق بھ حقیقت است این حقیقت را یا باید بھ عمد و برنامھ و ب�ا اراده و نقش�ھ جس�تجو ک�رد و یا
  ر بود تا خود حقیقت بیاید یعنی طلوع کند و این یعنی اشراق : طلوع حقیقت !نشست و در انتظا

  
ایس�تی آن�را بفلسفۀ مشاء کھ از ارسطو است حقیقت را ی�ک ظھ�ور حتم�ی نم�ی دان�د و ل�ذا معتق�د اس�ت ک�ھ انس�ان ح�ق ج�و -٢

 ول�وع م�ی کن�د کھ ب�ھ وق�تش طجستجو کند . ولی فلسفۀ اشراق کھ از استادش افلاطون است حقیقت را مثل خورشید می داند 
 شراق !اانسان حق جو باید روی بھ طلوع بنشیند و بھ انتظار طلوع بماند تا خورشید حقیقت از شرق طلوع کند : 

  
د م�ی آی� ح�ق ج�و ) و ی�ا حقیق�ت خ�ودش ب�ھ س�راغ انس�اننسان بای�د ب�ھ دنب�ال حقیق�ت ب�رود (مش�اءمسئلھ در اینست کھ آیا ا-٣

 . (اشراق)
  
 ھمان شرایط بھ شرق بودن فقط انسان حق جو ( فیلسوف ) را دعوت می کند کھ روی بھ شرق باشد . روی فلسفۀ اشراق-۴

ا اراده را بای�د ب� گی باطنی و روحانی است تا آفتاب بھ ھنگام طلوع دیده شود . ول�ی فلس�فۀ مش�اء م�ی گوی�د ک�ھ حقیق�تو آماد
 .  ر عربی از مشیّت بھ معنای اراده کردن استجستجو کرد و بھ دنبالش رفت و کاوید تا یافت . لغت مشاء د

  
رب و سوفی ع�ارف مش�جالب اینکھ بانی این دو فلسفھ پیر و مرید بودند . افلاطون کھ بانی فلسفۀ اشراق محسوب شده فیل-۵

ی نتظ�ار ب�اطناروح�انی و یوگ�ا و  متقّی و مرتاض بود و روش او شرقی بود مثل روش بودا کھ باید ھم�واره در حال�ت حض�ور
ق�ت طل�وع ) بود و شرق حقیقت را در باطن خود کشف و درک نمود . گوئی ارسطو ھر چھ نشست ک�ھ خورش�ید حقی(مدیتیشن

ن�د ک�ھ آم�د . گوی نماید صبرش تمام شد و بھ انتظار خود پای�ان داد و ب�ھ جس�تجوی ارادی و علم�ی برآم�د و فلس�فۀ مش�اء پدی�د
 بھ قتل استاد و پیرش ھمّت گماشت . ارسطو با افلاطون بھ نزاع پرداخت و بھ روایتی 

  
ار و فلس��فۀ تف�اوت فلس��فۀ اش��راق و مش��اء ع�ین تف��اوت م��ذھب ش��یعۀ اثن�ی عش��ریھ و ش��یعۀ اس��ماعیلیھ اس�ت : فلس��فۀ انتظ��-۶

ھ�ور ظھ�دی موع�ود مانقلاب ! این تفاوت در جنبۀ اجتماعی می باشد کھ اثنی عشری در انتظار می ماند و دعا می کن�د ک�ھ ت�ا 
اس�ت  س�ت و معتق�دات و سعادت بشری را برپا سازد و این عین اشراق است . ولی اسماعیلیھ اھل مبارزۀ انقلاب�ی کند و عدال

 رد.کوع نخواھد کھ بایستی با مبارزۀ انقلابی ظھور ناجی را فراھم کرد و بھ جلو انداخت وگرنھ خورشید عدالت ھرگز طل
  
طو فلاط�ون و ارس�لسفھ را ش�اھدیم : ھگ�ل و م�ارکس ! بس�یار ش�بیھ ادر تمدن جدید ھم یک نمونۀ دیگر از ظھور این دو ف-٧

 ھستند . ھگل اشراقی است و مارکس ھم مشائی . 
  
انس�ان در  پس در حقیقت فلس�فۀ اش�راق و مش�اء در ھ�ر درج�ھ ای از فھ�م و عم�ق بی�انگر دو ن�وع نگ�رش و ش�یوۀ زن�دگی-٨

 کرده است .  جھان است کھ در ھمۀ مذاھب و مکاتب قدیم و جدید خودنمائی
  
لھ�ی اور ب�ھ مش�یّت فلسفۀ اشراق بمانند مذھب تسلیم و رضاء و توکل و انتظار است کھ نوعی جبرگرائی آسمانی است و با-٩

 انی . می باشد کھ دعوت بھ انفعال می کند و اصولاً باطن گرا می باشد و لذا ماھیتّی شرقی دارد و طبعی عرف
  
ت داد ذھب را از دس�م�ذا در سیر تکامل تاریخی اش نھایتاً باور بھ آخرت و قیام�ت و ولی فلسفۀ مشاء بی صبر است و ل -١٠

شاء مایت فلسفۀ و بکلی کافر گردید و مدینۀ فاضلھ و بھشت موعود را زمینی ساخت و مجری آنرا ھم بشریت اعلان کرد . غ
ن��د . ل��ذا الت ب��ر روی زم��ین م��ی دھارس��طو ھم��ان مارکس��یزم اس��ت و ھم��ۀ ای��دئولوژیھای انقلاب��ی ک��ھ وع��ده ب��ھ س��عادت و ع��د

 لیبرالیزم ھم شعبھ ای دیگر از فلسفۀ مشاء است . 
  
یوس ئ�وتزو و کنفس�مشابھ انشعاب و تفاوت افلاطون و ارسطو را در شرق دور و در چین بین دو فیلسوف بزرگ بنام لا -١١

 می بینیم کھ تقریباً معاصر افلاطون و ارسطو ھستند . 
  
طل�وع  حقیق�ت در آن د است کھ انسان باید باطن خود را صیقل دھد و پ�اک و تزکی�ھ نمای�د ت�ا خورش�یدفلسفۀ اشراق معتق -١٢

 ولی و عزل�ت کند و پدیدار شود و لذا باطن گرائی محض است کھ غایتش در جھان اسلام ھمان عرفان عمل�ی و تص�وف انفع�ا
ر بی�رون ع�ال و پرتح�رّک اس�ت و حقیق�ت را دریاضت کشی و عبادت محض است . ولی فلسفۀ مشاء یک فلس�فۀ اجتم�اعی و ف

  اقتصادی می شود مثل مارکسیزم و ایدئولوژیھای مدرن . –جستجو می کند و لذا نھایتاً یک فلسفۀ سیاسی 



 ٩٤

  
ون�ان یمودن�د ک�ھ در نو اما برخی از فلاسفھ در طول تاریخ جھان مبادرت بھ نوعی مکت�ب معت�دل و التق�اطی و میان�ھ رو  -١٣

م نی�ز کس�ی رینش لوکرتیوس اس�ت ک�ھ ب�ین جب�ر و اختی�ار و دنی�ا و آخ�رت جم�ع آورده اس�ت . در جھ�ان اس�لاباستان مشھورت
انطور شتر است ھمچون ابن سینا از مشھورترین این فلاسفۀ التقاطی و میانھ رو است کھ البتھ قدرت ارسطوئی فلسفھ اش بی

راق ھ فلس�فۀ اش�ک�طون را زنده کن�د و بلک�ھ ادع�ا م�ی کن�د کھ شیخ اشراق بانی فلسفۀ اشراق اسلامی است کھ تلاش کرده افلا
 ریشھ اش در مذاھب ایرانی و شرقی است کھ راست ھم می گوید . 

  
 افلاط�ونی اش –ملاصدرا ھم یک فلس�فۀ التق�اطی دیگ�ری را در فرھن�گ ش�یعی بن�ا نھ�اده اس�ت ک�ھ البت�ھ ق�درت اش�راقی  -١۴

 بیشتر است . 
  
 رن جھ�ان محص�ولبھ فراموشی رفت و رھبری فلسفھ بدست فلسفۀ مشاء افتاد کھ تمدن مددر طول تاریخ فلسفۀ اشراق  -١۵

 این نگرش فلسفی در جھان است کھ غایت دینی آن ھم طبعاً کفر است . 
  
و در جھ�ان  .بنظر ما سلطان حیّ و حاضر فلسفۀ اشراق در جھان اسلام ھم�ان مھ�دی موع�ود اس�ت و پی�روان ص�دیقش  -١۶

قی ایستی اش�رابو مسیحیان صدیق کھ در انتظار طلوع و ظھور این دو می باشند . و خود این دو تن را  غرب ھم مسیح است
د یق�ت از وج�وکامل دانست و نیز خود آن خورشیدی کھ قرار است طلوع کن�د . خ�ود ای�ن دو ت�ن در انتظ�ار طل�وع خورش�ید حق

 وانش�ان عم�لاً رن�د . اس�ماً چن�ین اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ پیرخویش ھستند و پیروانش�ان ھ�م در انتظ�ار طل�وع ای�ن دو ت�ن بس�ر م�ی ب
 مشائی زندگی می کنند . 

  
ان ھ آنان در مک�در قرآن نیز سخن از " مکان شرقی " است کھ دربارۀ حضرت مریم و برخی از پیامبران مطرح است ک -١٧

 ھم نامید .  شرقی بھ انتظار پیام خداوند نشستند . شاید بتوان این مکان شرقی را ھمان اشراق فلسفی
  
ی ن�ھ ان ب�ر اس�ت ول�ولی عقل حکم می کند کھ این ھر دو فلسفھ افراط و تفریط ھستند و راه درست ی�ک راه میان�ھ و می� -١٨

 مخلوط و التقاطی از این دو . ولی براستی مکتب میان بر و معتدل کھ عملی باشد کدامست . 
  
ھ ک�خ�ط س�وم اس�ت  ی فھ�م ش�ود و ص�ادقانھ عم�ل گ�ردد . ای�ن ھم�انبنظر ما ھمان راه دین انبیای الھی است اگر ب�ھ نیک� -١٩

و  رق م�ی دوزدعرفان اسلامی بنا نھاده است کھ دستی در باطن دارد کھ شرق وجود را اشاره می کند و یک چشم ب�ھ ای�ن ش�
م و تس�لی اس�تدست و چشم دیگری در بیرون فعال است و علائم این شرق را در دنیا می جوید . دس�تی در درون روی ب�ھ خد

ا در ع�الم رو متوکل است و خاشع و عابد و راضی بھ رضای اوست و دست دیگر در بیرون تلاش م�ی کن�د و نش�انھ ھ�ای او 
ی جبر و بلکھ ورا کھ خط بین جبر و اختیار است (ع)خاک جستجو می نماید . این ھمان امر بین الامرین است بقول امام علی 

ت رون ش�رقی اس�و در بیرون ارسطوئی . در درون خدائی است و در بیرون خلق�ی . در دو اختیار . در درون افلاطونی است 
 ص�ابرانھ ، و در بیرون غربی . یافتن این خط وسط ھمان راه حقیق�ت و رس�تگاری انس�ان اس�ت و خ�ط ع�دل و ھ�دایت : جھ�اد

ق�ل اس�ت و عمظھ�ر کم�ال عش�ق و اس�ت ک�ھ  (ع)عشق عاقلانھ ، حق واقع گرایانھ . اس�وۀ کام�ل ای�ن فلس�فھ و راه ھم�ان عل�ی 
م�ذھب  عنی جم�ال ویجھاد و صبر . کھ نبرد بین افلاطون و ارسطو را ھم بھ پایان می برد . این مرز بین درون و برون است 

 جمال پرستی !
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  



 ٩٥

  
  

  بیست و نهمفصل 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  خدا و بت 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٩٦

  یا احق 
  

تند ک�ھ و اقوامی ھس ؟ گروھھادیوانھ ترین قوم روی زمین کدامند، خونخوارترین و ن، شقی ترینامروزه پلیدترین، کافرتری-١
  ؟ دلترین و برحق ترین مردمان بودند. آیا چنین نیست، عای بھترین، مؤمن ترین، عالمتریندوران

  
ان آورده ودن�د ک�ھ ایم�ر ت�اریخ ببنی اسرائیل را امروزه در اسرائیل و کل جریان صھیونیزم بنگرید کھ از نخستین اق�وامی د-٢

ت و علم و حکم وو بانی علم و حکمت و مدنیّت و خداپرستی بر روی زمین بودند و در ھر قاره و سرزمینی بذر یکتاپرستی 
گت�رین یش نی�ز بزرصلح و مدنیّت را افشاندند و ھزاران پیامبر و قدیس و حکیم و مصلح تحویل بشریت دادند و تا یک ق�رن پ�

ین�ک اه . و ام�ا ی زمین را پرورش دادند ھمچون فروید ، اسپینوزا ، مارکس ، ھوسرل ، کافک�ا ، انیش�تن و غی�رمتفکران رو
 خ�ونریزی و وحشی ترین قوم روی زمین شده اند و آرامش را از بش�ریت گرفت�ھ ان�د و ح�دود ن�یم ق�رن اس�ت ک�ھ لحظ�ھ ای از

 دسیسھ و پلیدی غافل نیستند . 
  
ر ی الھ�ی و مظھ�ین خوبان و بھترین بدان خود مسیحیت غرب است ک�ھ پی�امبرش گ�ل سرس�بد انبی�انمونۀ دیگر از این بدتر-٣

 روح خدا و تنھا پیامبر زنده در جھان است . 
  
تی ب�ھ خ�ود مفاسد و زش� اعبنگرید چگونھ از روح خدا و پاکترین انسان تاریخ چھ پیروانی پدید آمده اند کھ بھ پلیدی و انو-۴

م�ذھب  لای�ان ای�نمس�اد از کھ بھ لواط افتخار م�ی کنن�د پی�روان مس�یح ھس�تند ک�ھ برخ�ی از رھب�ران ای�ن ف . تنھا قومیمی بالند
 . از پاکترین و باحیاترین پیامبر خدا چھ قومی پدید آمده اند . میباشند

  
ا خ�دا و نیرن�گ ب�ع�ھ و و اما در جھان اسلام و پیروان سرور انبیاء و خاتم پیامبران نظری کن�یم : ب�ھ لح�اظ ت�اریخی در خد-۵

س ک�ھ بن�ام ای بن�ی عب�ادین او جماعتی ھولن�اکتر از بن�ی امیّ�ھ و ب�دتر از آنھ�ا بن�ی عب�اس در ک�ل ت�اریخ پدی�د نیام�ده ان�د . خلف�
ن ن�وابغی مردم در دی� ریکۀ قدرت می نشستند و امامان را در خفا بھ قتل می رسانیدند . در نیرنگ و نفاق و فریباامامان بر 

 مأمون در تاریخ پدید نیامده اند . ھمتای عمرعاص و 
  
ت و ویان در ش�قاوحکومتھای شیعۀ آتشین چون فاطمیان و صف؟و اما در نابترین شاخھ از اسلام یعنی تشیع چھ خبر است -۶

یل ب�ھ کومتھ�ا تب�دوقاحت باز روی یھود و مسیحیت و بنی امیھ را سفید کردند . برادرکشی و پدرکشی و فرزند کشی در این ح
. و فید ک�ردس�م و ایران ساسانی را ھ�م و حرفھ ای مقدس شده بود و حرمسراھای اینان روی عشرتکده ھای شاھان روسنّت 

 فوی بعنوانصنخستین فاحشھ خانھ ھای رسمی در حکومت اینھا پدید آمد و نیز نخستین شیره کش خانھ ھا . اصفھان عصر 
 خانۀ تاریخ بر روی زمین بود .  پایتخت شیعھ در جھان ، بزرگترین فاحشھ خانھ و شیره کش

  
 ده اند . شآیا این راز را می فھمید ؟ راز خوبترین جماعات بشری کھ تبدیل بھ زشت ترین خلایق بر روی زمین -٧
  
د و خ�ود را ھمین امروزه بنگرید کھ رژیم صھیونیس�تی ب�ھ س�فارش رھب�ران عرب�ی ب�ھ قت�ل ع�ام فلس�طینی ھ�ا ھم�ت م�ی کن�-٨

ک�ار  د و ب�ھ ای�نمی داند کھ مش�غول بران�دازی تروری�زم از جھ�ان اس�لام اس�ت و توق�ع ق�دردانی ھ�م دار خدمتگزار جھان اسلام
 افتخار می کند . 

  
ترین تبدیل بھ ب�د امروزه محور شرارت و پلیدی و شیطنت ھای بزرگ در جھان ھمین خوبترین اقوام و مذاھب بوده اند کھ-٩

 ند . حیوانات و شیاطین شده و در خفا متحد گشتھ ا
  
م�ی دادن�د  وئی را تعلیمخاتحادیۀ پس پردۀ این حیوانات دیوانھ ای کھ در دوره ای از تاریخ خوبان جھان بودند و فرشتھ  -١٠

تھ وی زمین گشامروزه کمر بھ نابودی انسانیت بستھ است و دشمن قسم خوردۀ خدا و خلق خدا و ھر چھ ارزش انسانی بر ر
  است . براستی این چھ رازی است .

  
اع�ات بش�ری امروزه اقوام بت پرست و جاھل و نیم�ھ وحش�ی ب�ر روی زم�ین در جرگ�ۀ مص�لح ت�رین و ب�ی آزارت�رین جم -١١

ن�وز ھ�م دارن�د و ھ ھستند مثل ھند و چینی ھا و سرخ پوستان آمریکای لاتین . آنانکھ نھ توحید می دانند و ن�ھ حکم�ت و عل�م
 بت ھا را می پرستند . 

  
و آرامترین و کم آزارترین مردم جھان ، بت پرستان بودائی چین و گاوپرستان و مارپرس�تان ھن�دو و امروزه صالحترین  -١٢

ماسک پرستان سرخ پوست آمریکای لاتین و نیمھ وحشی ھای قبایل آفریق�ائی ھس�تند ک�ھ ن�ھ پی�امبر دارن�د و ن�ھ عرف�ان و ن�ھ 



 ٩٧

موعودی ھستند  و نھ در صدد نجات بشریت ھستند و  علم ونھ فیلسوف وشاعر و موسیقی دانان بزرگ و نھ در انتظار ناجی
 بلکھ بیشتر آنھا امروزه کمونیست و لامذھب شده اند . 

  
لماتی�ک نمایش�ات دیپ در ھمین واقعۀ قتل عام مردم غزه بدست اسرائیل ، تنھا کشورھائی کھ ص�ادقانھ و ب�ی ری�ا و ب�دون -١٣

ودن�د و بک�ای لات�ین لیغی ھم براه نینداختند چند کشور کمونیس�ت آمریسفارت اسرائیل را در کشور خود تعطیل کردند و ھیچ تب
 چین کمونیست با مردمان بت پرست . 

  
س�ل نھ دارد یعن�ی این براستی چھ رازی است کھ بزرگترین جنایت برعلیھ بشریت بر روی زمین ک�ھ ح�دود ن�یم ق�رن ادام� -١۴

 ی یاب�د . یعن�یاسلام طراحی و تدارک م�ی ش�ود و ادام�ھ م� – مسیحیت –کشی مردم فلسطین ، در اتحاد پنھان و آشکار یھود 
ن ی در پی��روارگت��رین انس��انھای ت��اریخ بش��ر بودن��د: موس��ی و عیس��ی و محم��د. یعن��در پی��روان بزرگت��رین پی��امبران خ��دا ک��ھ بز

 ، مھربانترین و عارفترین انسانھای تاریخ . عادلترین
  
وردن�د الا ب�ھ خ�دا روی نیا از ای�ن واقع�ھ اس�ت ک�ھ : ملتھ�ا ب�ھ دی�ن پی�امبرانبھ یاد آیھ ای در قرآن افتادم کھ گوئی بیان ر -١۵

 قصد دسیسھ و پلیدی در دین خدا . 
  
ران و ذاھب و پی�امبگوئی پلیدترین و دیوانھ ترین و وحش�ی ت�رین اق�وام و اف�راد بش�ری بس�وی پ�اکترین و مھرب�انترین م� -١۶

دترین ب�اد . یعن�ی ن جاذبۀ اضداد پی�روی م�ی کن�د و دیالکتی�ک وح�دت اض�دعارفان گرایش می یابند . گوئی این امر ھم از قانو
 ستم و جنون و جنایات را بایستی در پیروان بھترین مکاتب و مذاھب جستجو کرد . 

  
ی در س��تجو ک��رد یعن��ھم�انطور ک��ھ م��ثلاً غای��ت ای��ن پلی��دی ھ��ا را بایس��تی در پی�روان ن��ابترین ش��عبھ از ای��ن م��ذاھب پ��اک ج -١٧

ی عرف�انی ن مذاھب . ک�ھ یک�ی از مش�ھورترین ای�ن نمون�ھ جری�ان " فراماس�ونری " اس�ت ک�ھ ب�ر مح�ور ش�عارھاپیروان عرفا
ه ر جھ�ان ب�ودحدود سھ قرن پیش پدید آمد و ھمۀ دسیسھ ھای جھانی قرن بیستم برخاستھ از تشکیلات فراماس�ونی در سراس�

ک�ھ ام�روزه  ت�رش ھم�ان فرق�ھ ھ�ای درویش�ی م�ی باش�نداست از جملھ صھیونیزم و نمونۀ دیگ�ر ای�ن پلی�دی در جنب�ۀ عامیان�ھ 
ب�ھ  فیھ اس�ت ک�ھبھائی گری و اسماعیلیھ و شیخیھ سھ تا از گندیده ترین و رسواترین شعبات این فرقھ ھای ب�ھ اص�طلاح ص�و

 جنون و رسوائی گرائیده اند و در حال انقراض تاریخی ھستند.
  
ل�ب و مج�ذوب جد باطل ترین و شقی ترین دشمنان حق را بخودش گوئی ھر حقیقت و انسان اھل حقی کھ آشکار می شو -١٨

 می سازد ھمچون قوۀ جاذبۀ مغناطیسی کھ نیروی ضد خود را جذب می کند . این چھ سرّی است ؟ 
  
ابود وا نم�وده و ن�اینص�ورت رس�یک بیان اینست کھ حق ، باطل را جذب می کند تا تربیت نماید و اص�لاح کن�د و در غی�ر  -١٩
اد و ح و توب�ھ دنطور کھ مثلاً اسلام و محمد ، بن�ی امی�ھ را ج�ذب خ�ود ک�رد و ح�دود ی�ک ق�رن ب�ھ آنھ�ا مھل�ت اص�لا. ھماسازد

 سپس بکلی نسل آنھا را از روی زمین پاک کرد . 
  
ق�وق ون ع�دالت و حو اما نکتۀ دیگر امروزه اینست کھ چرا داعیان یگانھ پرستی کھ شعاردھندگان برترین مع�ارف ھمچ� -٢٠

 تان آمریک�ایعشق و ایثارند در صف مقدم پلیدی و خونریزی قرار دارن�د و اینق�در مکارن�د . ول�ی در ع�وض ب�ت پرس�بشر و 
 لاتین و ھند و چین صالحترین مردمانند در قیاس با خداپرستان موحد . این راز دیگریست . 

  
چ�ین را قت�ل  س�ت آمریک�ا و ھن�د وبنگرید کھ چگونھ حدود سھ قرن مسیحیان عاشق و خداپرست ، بت پرستان س�رخ پو -٢١

ھ ک�ن�دازی اس�ت عام و غارت کردند و اینک این خداپرستان عاشق بجان خودشان افتاده ان�د . ق�رن بیس�تم عرص�ۀ ای�ن خودبرا
س�نیّ  وب�ین ش�یعھ  ونبرد بین این خداپرستان بوده است : نبرد بین مسیحیت ، بین مسیحیت و یھود ، و بین یھ�ود و اس�لام . 

 و و ... .
  
 ؟ نیست نند. این عجباه وساطت می کو بت پرستان در خارج از این گود بھ تماشای نبرد بین خداپرستان نشستھ اند و گ -٢٢
  
ھ چ�ن اس�ت . ای�ن شمس تبریزی می گوید : ای یاران ، بت پرستی را جاھلانھ طرد و لعن مکنی�د در آن حق�ی ب�زرگ نھ�ا -٢٣

 حقی است در بت پرستی آخرالزمان ؟ 
  
یت��اً در خرالزم��ان عرص��ۀ ظھ��ور ح��ق در خ��اک اس��ت . ظھ��ور متافیزی��ک در فیزی��ک . ظھ��ور ملک��وت در ناس��وت و نھاآ -٢۴

 قیامتش ھم ظھور خدا در جمال ! این ھمان راز بت پرستی آخرالزمانی است . 
  



 ٩٨

ان��ا ھم در آخرالزم��ان بزرگت��رین و ش��قی ت��رین و م��دعی ت��رین دش��من دی��ن ح��ق و ظھ��ور ن��اجی موع��ود و جم��ال ح��ق ، -٢۵
می ت�رین یکھ البتھ قد خداپرستان آسمانی و پرستندگان خدای نابوده اند و حامیان ابدی خدا بعنوان یک ایدۀ مطلق و ناممکن .

 حامیان این دین و خدا ھمانا بنی اسرائیل ھستند . و لذا شقی ترین اقوام روی زمین می باشند . 
  
رھای ور م�ا ب�ا کش�ور با بت پرستی دارد . و اینست رابطۀ عجی�ب کش�بنابراین تشیع و مذھب امامیھ رابطھ ای حیرت آو -٢۶

است . آن  م آخرین بتآمریکای لاتین و چین کھ دست از خدای نابودۀ آسمانی کشیده اند و یا ھنوز بت ھا را می پرستند . اما
 بتی کھ کل کائنات برای او پدید آمده است . اینست راز !

  
م طبق ھن و دشمنانش زمان ھمانا بت پرستان و لامذھبھای آشکارند . و شقی ترین منکرا اینست کھ بھترین یاران امام -٢٧

 ی و آل عل�یروایات و تجربۀ تاریخی جماعتی از شیعیان س�ادات م�ی باش�ند ھمچ�ون بن�ی عب�اس ک�ھ ب�ھ دف�اع و حمای�ت از عل�
 بقدرت رسیدند و ھمۀ امامان را کشتند. اینست راز !

  
  
  

  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٩٩

  

  امفصل سی 
  
  
  
  
  
  

  جهاد فی االله 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٠٠

  بسم اللّه
  

وان�ع ل الله جھ�اد در راه رس�یدن ب�ھ خداس�ت ک�ھ ص�ورت بیرون�ی ای�ن جھ�اد  تمام�اً نب�رد ب�ر علی�ھ جبرھ�ا و مجھ�اد ف�ی س�بی -١
مام�اً ن جھ�اد ھ�م تاز این راه ب�از م�ی دارد و ص�ورت ب�اطنی ای�اقتصادی و اجتماعی و سیاسی و عاطفی است کھ ذاتاً آدمی را 

ھ ری�ق و تجرب�نبرد بر علیھ نفسانیت غریزی و حیاتی است کھ در این باب بسیار سخن گفت�ھ ای�م ک�ھ خلاص�ھ اش ھم�ان ط�ی ط
ت ک�ھ اس� ت ارادی است کھ غایتش رسیدن بھ تنھایی و تفرید نفس است کھ ھمان رس�یدن ب�ھ خویش�تن خ�ویشمو ھمان چھار

س�ت و ر خویش�تن ادقلمرو ذات است و جایگاه خداوند در وجود انسان . زین پس جھاد فی الله نامیده می شود کھ ھمان جھاد 
  با خویشتن است جھت امحای آن من ذاتی و فنای من در او . واین وادی اخلاص است و توحید . 

  
ن وئی م�ن ذات�ی و حض�ور خداون�د در ذات اس�ت . ای�ن ھم�اھاد فی الله جھاد بر علیھ ثنویت وج�ود اس�ت ک�ھ ھم�ان روی�ارج -٢

رد فق�ط ی�ان ای�ن نب�جھاد برای یگانگی است . این ھمان نبرد بر علیھ دیالکتیک وجود است ، دیالکتی�ک ب�ین م�ن و ت�و . در پا
  اوست کھ می ماند : ھو! کھ احد و صمد است .

  
س�ت و ب�ر رویاروئی با خدا این جھاد در .تا یاری کنم شما را : یاری کنید مرا اد ھستھ مرکزی این کلام خداست کھاین جھ -٣

اری ی�ھ�م او را  بجنگ�د ت�ا خ�دا . فرد باید با ھستھ مرک�زی م�ن خ�ودا انحلال و امحای من در توی الھیعلیھ خویشتن خویش ت
  . این نبرد آخر است .کند
  
ض�ا ب�ر ربرد بھ لحاظی از دست آدمی جز تسلیم و ین نبرد ھمھ نبردھا و دیالکتیک ھمھ تضاد ھا و وحدتھاست . در این نا -۴

ب�ال قو رض�ا در  نمی آید در حالیکھ خداوند یکسره بر قلب این م�ن آدم�ی زخ�م م�ی زن�د . ی�اری آدم�ی ب�ھ خداون�د ھم�ین تس�لیم
  تیغھای اوست . و یاری خدا بھ انسان ھم ھمین تیغھاست کھ بر قلب ھستھ مرکزی من آدمی فرود می آورد .

  
  تش کدامست ؟کزی من آدمی چیست و دارای چھ حالات و مواضعی در بیرون است و تعلقاھستھ مر -۵
  
ای��ن  ن ھ��ا ، مع��ارف و تنھ��ائی روح��انی ھ��ر کس��ی در درون��ش و ارادت و ب��اور اطرافی��ان درب��اره او ، دو رویایم��ان ، یق��ی -۶ 

ائی و ت�وی ت ول�ی م�ن اس�ت : م�ن خ�دآخرین ھویت منی انسان در قلمرو اخلاص است . پس این آخرین من تمام�اً خ�دائی اس�
  خدائی !

  
 ائی باید فدای ت�وی خ�دائی ش�ود . آنچ�ھ ک�ھ از خ�ود او حاص�ل آم�ده اس�ت و ک�ل اج�ر و محص�ولات جھ�اد ف�یو اینک من خد-٧

در  را س�یر از ح�ق روحانی ھ�م بای�د ھ�یچ و پ�وچ ش�ود . ای�ن –عرفانی  –سبیل الله اینک باید فدای خود او شود و من ایمانی 
  م نامیده اند .(ملاصدرا)حق ھ

  
م�ده ن بخدا یعنی سیر از خلق بس�وی ح�ق ھم�ھ ب�دیھا و ش�رارتھا و ناپاکیھ�ا زدوده ش�ده و خ�وبی ھ�ا حاص�ل آدر راه رسید -٨

د ک�ھ ر مغ�ان گوی�است و اینک این خوبی ھا باید فدا شود و فن�ای در خ�دا . اینج�ا مرحل�ھ ای اس�ت ک�ھ ب�رای ی�ک مری�د اگ�ر پی�
  کن باید چنین کند . سجاده بھ می رنگین

  
ل�ق ب�ر ی است کھ انسان قرار است خلیفھ خدا شود یعنی بھ امامت وجودی نائ�ل آی�د و آنگ�اه دوب�اره بس�وی خاین مرحلھ ا -٩

جز خدا  ھ کھ می بینممی فرماید کھ : ھر چ )ع(گردد تا خدا را در خلق دیدار کند و این معراج زمینی است و ھمانست کھ علی 
  نمی بینم .

  
ا حت�ی از چش�م نیک�ان و دوس�تان ان�داختن اس�ت . ای�ن رعرفانی است و خ�ود  –پس جھاد فی الله ھمان خودکشی معنوی  -١٠

  وادی اخلاص است .
  
. و  فتی رسیدن بر آستانھ ھوی ذات ھمانا رویاروئی ب�ا عم�اء وج�ود و ازلی�ت و حقیق�ت قب�ل از خلق�ت اس�تبھ لحاظ معر -١١

یس�تی نآگ�اھی ب�ر  ویند زیرا ھستی عمائی ھم�ان مق�ام ب�ود ِ نب�ود اس�ت ک�ھ از ھس�تی چی�زی ج�زلذا این وادی را وادی فنا ھم گ
  خود باقی نمانده است .

  
  ل بھ دریای فنای خود زدن و بھ او ملحق شدن است . این را مقام بی خودی نیز گویند .د -١٢
  
د ی�د ول�ی چن�ین نیس�ت بلک�ھ توحی�زم م�ی نمار قلمرو فلسفھ ھمان مقام فراس�وی نی�ک و ب�د اس�ت ک�ھ مت�رادف ب�ا نیھیلی�د -١٣
  .است



 ١٠١

  
مام�ت و پاک و عارف و مؤمن ، پوچ نشود او در انسان نمی نشیند و آشکار نمی شود . این ھمان ظھور ا تا منِ  خوب -١۴

ائی از عن�مای�ن تنھ�ا  است یعنی امیت وجود کھ رخ می نماید . این ظھور بود ِ نبود است : انسانی کھ فقط می داند کھ نیست و
  است .» یا من ھو«من است کھ باقی می ماند . این ظھور 

  
ن�ھ  »او.«ھ کھ از وجود آدمی در ای�ن مق�ام ب�روز م�ی کن�د ھم�ھ از اوس�ت ک�ھ ب�ر آین�د اعم�ال م�ن در توس�ت و اما ھر آنچ-١۵

  خدا می باشد و این معنای امامت است کھ ظھور ھو است .–انسان است و نھ خدا . بلکھ انسان 
  
می داند  یز می سازد یعنی کسی کھ چیزی نیست الا آنکھ فقطآگاھی عدمی ن-جریانی کھ من را نیز بتدریج تبدیل بخود آن -١۶

ز می�ان بس�وی ت�و اس�ت ک�ھ ا» م�ن«و رن�ج اس�ت و ھم�ین آخ�رین س�کوی پ�رش  کھ نیست و دیگر وجودی ندارد ، تمام�اً درد
  جریان است . در این» من«. و صبر و تسلیم و رضای برخیزد و تمام شود

  
ردد .  ، سیر جمال انسان بسوی ذات است تا بھ ذات ملحق شده و جمال ذات ش�ود و ذات از جم�ال آش�کار گ�سیر الی الله -١٧

ھ ھم�ان ک�ص�فات اس�ت  آنچھ کھ بین جمال و ذات حائل و مانع است ص�فات ھس�تند . حرک�ت جم�ال بس�وی ذات گ�ذار از طبق�ات
  . نفس واحده ھمان ذات است .ملھمھ، مطمئنھ، راضیھ و واحده طبقات نفس است: نفس اماره، لوامھ،

  
ک�ی رت نفس ھمان پاکسازی صفات است تا امکان ظھور ذات از جم�ال پدی�د آی�د . و انس�ان ظ�اھر و ب�اطن یتزکیھ و طھا -١٨

  شود و این مقام صدق و صدیقین است : انسان کامل !
  
ی�ن ذات برسد و بھ آن ملحق گردد ھو از جمال آشکار م�ی ش�ود . و اات ھمان توی من انسان است . چون من بھ توی ذ -١٩

  قیامت است و لقاء الله .
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٠٢

  
  

  یکمفصل سی و 
  
  
  
  
  
  

  هستی شناسی قرآنی 
  

  (فلسفه فلسفه )
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٠٣

  ه الظاهر بسم اللّ
  

  
ست صورتی از چیزی است کھ در جھان برتر است و تا شش جھان برتر این جھان محسوسات و طبیعت ھ ھرچیزی کھ در-١

ص�ورت  دارای صورت و معنای دیگر است و آنچ�ھ ک�ھ در ای�ن  جھ�ان آش�کار اس�ت پس�ت ت�رین و م�ادی ت�رین و محج�وبترین
  است . 

  
د ک�ھ اه مش�اھده کن�دمی در قلمرو ذھن و طبقاتش می تواند در ھمین جھان بھ صور و معانی برتر ھرچیزی آگاه ش�ود و گ�آ-٢

د کننزول می کھ در شش جھان پایین تر در جھان ھفتم ھمھ چیزھا یک چیزند و آن وجود محض و جمال واحد پروردگار است
  کھ جھان ھای ظلمانی ترند کھ ظلمانی ترینش جھان مادی بشر است کھ عالم ارض است . 

  
   برتر آن چیز در جھان ھای بالاتر سخن می گوییم . قتی از فلسفھ ھر چیزی سخن می گوییم یعنی از صور و معانیو-٣
  
خستین انسانی بود کھ ھم�ھ جھ�ان ھ�ای برت�ر را س�یر نم�ود و فلس�فھ جھ�ان را در ش�ش مق�ام و موجودی�ت محمد مصطفی ن-۴

  .  صوفی کامل برترش دیدار کرد و کامل ترین و واصل ترین فیلسوفان گردید و یک سوفیست کامل و شاھد و واصل شد یعنی
  
ین فلسفھ چیست ؟ این ھمان موضوع معرفت شناس�ی اس�ت ک�ھ ش�اھراه و کوت�اھترین راه رس�یدن ب�ھ حقیق�ت او اما فلسفھ -۵

 جھان می باشد کھ از وادی معرفت نفس حاصل می آید . 
  
 ود ذوق و عشق و حق برتری است فلسفھ ھر چیزی بھ معنای حقیقت ھر چیزی در جھان ھای  برتر اس�تخفلسفھ فلسفھ -۶

ماری ش�ولی فلسفھ فلسفھ بھ معنای عش�ق رس�یدن ب�ھ ح�ق ای�ن حقیق�ت اس�ت ک�ھ از می�ان ھم�ھ  فلاس�فھ ھ�ای ب�زرگ انگش�ت 
 دارای این ذوق و عشق بوده اند . 

  
ستی شناسی یعنی چیستی است کھ حقیقت آن فقط در عالم عرفان و خاصھ عرفان اسلامی محق�ق ش�ده اس�ت فلسفھ ھمان ھ-٧

انی منجر بھ د و این معجملھ فلسفھ یونانی این چیستی ھا از عالم الفاظ و معانی محض فراتر نرفتھ ان و در سایر فلسفھ ھا از
 تخریب ھستی شده اند کھ در علوم و فنون منتھی شده است . 

  
.  م کھ این چیز چیست بدان معناست کھ این چیز بر روی زمین کھ چنین اس�ت در ع�والم برت�ر چگون�ھ اس�توقتی می پرسی-٨

 از جمال برتر سخن می گوییم و نھ از الفاظ دیگر .  پس
  
ھ دار سفھ بھ دیدن جمال برتر چیزھا قناعت نمی کند و آنگ�اه م�ی پرس�د ک�ھ چ�را ؟ یعن�ی خ�ود ھس�تی را مس�ئلولی فلسفھ فل-٩

ت را معرف� می کند و مسئلھ اش اینست کھ اصلاً چ�را چی�زی وج�ود دارد . ای�ن مس�ئلھ ص�وفیان اس�ت و سوفیس�ت ھ�ا ک�ھ خ�ود
 مورد سئوال قرار می دھند پس حرفھ صوفیان معرفت شناسی است و نھ ھستی شناسی . 

  
 صلاً چرا چیزی ھست ؟ مغز و غایت اندیشھ و فلسفھ است و این فلسفھ عاشقانھ و عشق فلسفی است . ا-١٠
  
و  فھ س�معی ک�ھ فلس�فھ نب�ویت . فلس�: فلسفھ کلامی کھ ھم�ان فلس�فھ یون�انی و اروپ�ایی اس�چند نوع و درجھ داردفلسفھ -١١

م�ی ندارد یعن�ی ن�. وفلسفھ فلسفھ کھ با چیستی ک�اری کھ فلسفھ صوفیانھ یا امامیھ است وحیانی است فلسفھ بصری یا شھودی
ھ س�ت ن�ھ اینک�خواھد بداند کھ اصل ھر چیزی چیست بلکھ می خواھد کل بودن و ھستن را بفھمد ک�ھ ک�لاً  ھس�تی و ھس�تن چی

 ن کمال فلسفھ و فلسفھ کامل است کھ ھستن را بھ چالش می کشد : چرا ھستی ھست ! موجودات چیستند . ای
  
ر مق�ام عش�ق فلس�فی اس�ت ی�ا عش�ق اندیش�ھ و عش�ق فھمی�دن ک�ھ از فھ�م عش�ق ب�ر م�ی خی�زد . زی�را فق�ط دفلسفھ فلسفھ -١٢

 عاشق است کھ با ھستی بھ عنوان ھستن در گیر می شود نھ چیزی بودن . 
  
اس�ت ی�ا  . این فلس�فھ ب�ھ مثاب�ھ عش�قا این یک ابتلا استانی با فلسفھ فلسفھ مبتلا می شود. زیرچگونھ انساصلاً چرا و  -١٣
ا رک�ھ ھس�تی  ھ�م انس�ان اس�ت. زی�را فاراده بھ فھمیدن خود فھمیدن است ! این ھمانیدن در مقام عشق: عشق بھ فھمیدنفھم

 . ناسی استیست و این قلمرو شناخت شرسد کھ شناختن چپرسد کھ چرا ھستی ھست در واقع می پمی یابد. پس اگر کسی می
  
ھمیدن و ادراک است ھمانطور کھ اساس  فھمیدن و ح�س ک�ردن ھ�م ھس�تی اس�ت زی�را اگ�ر چی�زی نباش�د اساس ھستی ف -١۴

 بلند.حس و ادراکی ھم نیست ھمانطور کھ اگر انسان نباشد جھانی ھم نیست پس ھستی و معرفت علت و معلول متقا



 ١٠٤

  
 من می فھمم؟ زیرا ھستی! چرا ھستم؟ زیرا می فھمی!چرا -١۵
  
الا اینک�ھ  آدمھا و حتیّ فلاسفھ ای کھ جداًَ◌ و نھ بطور تفننّی و درس و مشقی، ب�ا ھس�تی مس�ئلھ دار ش�وند. بسیار اندکند-١۶

 عاشق باشند. نھ لزوماًَ◌ عاشق چیزی یا کسی بلکھ عاشق ھستی!
  
 ا آن چیز است. پس عشق بھ ھستی ھم حاصل شدیدترین نوع رابطھ انسان بااشد رابطھ انسان ب عشق بھر چیزی حاصل-١٧

ی خ��ودش و بواس��طھ ھس�تی خ��ودش ح��س ھس�تی اس��ت مخصوص�اًَ◌ ھس��تی خ��ودش زی�را آدم��ی ھ��ر چی�زی را در خ��ود و ھس�ت
 کند.می
  
 جود آدم، حس ھستی است. و کمال این حس ھمانا عشق ھستی است.و -١٨
  
ست اساساًَ◌ وجود خودمان و حس و فھ�م خودم�ان و ح�س ھس�تی فھ�م خودم�ان را ھ پس وقتی می پرسیم کھ چرا ھستی-١٩

 بھ زیر سئوال برده ایم و منظور این است کھ : چرا ھستم! 
  
رخ  قی ھم اساس ذاتی ھر فکر و فلسفھ ای ھمین سئوال مذکور است ھرچند کھ این سئوال در غایت فلسفھبھ لحاظ منط -٢٠

 می دھد .
  
 را می یابد و متوجھ اصل می شود .  ور و واقعھ ای چون بھ آخر برسد تازه اولشھر اندیشھ و با -٢١
  
ر فلسفھ اندیشھ و باور و فھم فلسفھ ای بدون پاسخ بھ سئوال مذکور بی ریشھ و واھی است . اول و آخر ھ بنابراین ھر -٢٢

 ا حس می کنم ؟ و معنایی اینست کھ چرا ھستی ھست ؟ چرا من ھستم ؟ و چرا من می فھمم و ھستی ر
  
ی دی�دار ب�ا اقعھ ای نمی تواند این سئوال را مطلقاً مجاب کند و یاحتی اندکی از شدت و اھمیت آن بکاھ�د حت�ھیچ معنا و و-٢٣

 شود .  یدتر ھم میمنشأ و جمال مطلق ھستی جاوید یعنی خداوند . این سئوال حتی با لقاالله ھم منتھی نمی شود و بلکھ شد
  
 وابتر می شود . کھ بیشتر می فھمد سؤالاتش عمیق تر و جدی تر و بی جانسان ھرچھ  -٢۴
  
 وؤال مذکور ھم اساسی تر است اینس�ت ک�ھ : اص�لاً چ�را س�ؤالی وج�ود دارد و چ�را انس�ان س�ؤال م�ی کن�د سآنچھ کھ از  -٢۵

 رد ؟ بسؤال می مخصوصاً چرا ھستی را بھ سؤال می کشد ؟ ایا این خود ھستی نیست کھ خودش را در انسان بھ زیر 
  
عی و منطقی و معقول است نیستی اس�ت . انچ�ھ ک�ھ غی�ر  ع�ادی اس�ت ھس�تی اس�ت . درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل انچھ کھ طبی -٢۶

ی ص�ورت غریب� است کھ ھیچ کس نیستی را بھ سؤال نمی کشد و نمی پرسد کھ چرا چیزی اصلاً وجود ن�دارد ؟ م�ثلاً اگ�ر ی�ک
ین ک�ھ ح�الا چن� چرا چنین چیزی در جھان وجود ن�دارد . اگ�رھم  بپرس�یم عل�تش اینس�تبر روی کاغذ بکشیم و بعد بپرسیم کھ 

 چیزی بر روی کاغذ پیدا شده است . پس ھستی است کھ مسئلھ است نھ نیستی . 
  
 بودن عجیب و غریب نیست بلکھ بودن است کھ از ھر حیثی مسئلھ است . ن -٢٧
  
الاً پاسخ شما حداکثر اینست کھ : آن درخت ھست زیراکھ  ھست و احتم� رزند شما بپرسد کھ چرا آن درخت ھست ؟اگر ف -٢٨

ھ ھ�ا د و ھم�ھ بچ�در دل خود بچھ را دیوانھ می خوانید در حالیکھ او یک فیلس�وف کام�ل اس�ت ک�ھ فلس�فھ فلس�فھ را ادا م�ی کن�
ی م�ان�ھ و ک�ور از آن بیگفیلسوف فلسفھ ھستند کھ بھ تدریج این گوھره در آن�ان م�ی می�رد زی�را ب�ھ ھس�تی ع�ادت م�ی کنن�د و 

 شوند .
  
 و طبیعی ترین و اصولی ترین و ریشھ ای ترین سؤال اینست کھ : چرا چی�زی ھس�ت ؟ چ�را ھس�تی ھس�ت ، عاقلانھ ترین-٢٩

 بھ جای آنکھ اصلاً نباشد ؟ چرا؟ 
  
د و ب�ھ وادی را بچھ ھا ھمھ فیلسوف ھستی ھس�تند ؟ زی�را عاش�قند ، عاش�ق ھس�تی . زی�را ھن�وز متوج�ھ ھس�تی ھس�تنچ -٣٠

 نیستی نرفتھ اند یعنی عقل و حس آنھا از کار نیفتاده است . 
  
ه ان�د حکیمان و عارفان و متفکران بزرگ و ریشھ اندیش ، عاشقند و با عشق آغاز بھ اندیشھ فلسفی کرد ھمھ فلاسفھ و-٣١

 و این یک قانون تجربی است . 
  



 ١٠٥

مرد بخصوص عش�ق ناک�ام و شکس�ت خ�ورده ک�ھ ھم�ھ عش�ق ھ�ا س فلسفھ مولود عشق است یعنی مولود رابطھ زن و پ -٣٢
 چنین است .

  
 اصھ شکست خوردگان در عشق ، فیلسوفانھ می اندیشند . الا اینکھ عشق را فراموش کنند . خھمھ عشاق و  -٣٣
  
 قیق�تت بھ معنای عشق بھ حقیقت اس�ت : فیل�و + س�وفیا ! و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ نیچ�ھ م�ی پرس�د ک�ھ ش�اید حفلسفھ در لغ -٣۴

 ھمان زن باشد . چرا کھ ھمھ عاشقان فیلسوفند . 
  
س�تین ھ تعداد عشاق بزرگ فیلس�وف و حک�یم و پی�امبر و ع�ارف دارد . پی�امبران ھ�م فلاس�فھ ان�د و بلک�ھ نختاریخ بشر ب -٣۵

ھ ب�عش�قش  دم وآفلاسفھ اند و زندگی آنھا  نشان می دھد کھ جملگی از پس شکست در عشق پیامبر شده ان�د ک�ھ اول�ین آنھ�ا 
 حوا است کھ ناکام شد و بھ عداوت کشید . 

  
 یزان قشری گری و نفھمی و حماقت و کند ذھنی بشر دقیقاً میزان بی عشقی اوست یعنی دلمردگی ! م -٣۶
  
 فلسفھ تماماً جولان و فعالیت ذھن محض اس�ت ول�ی اس�تارت آن از دل زده ش�ده اس�ت . پ�س احمقن�د ک�ھ درست است کھ -٣٧

 ا در تضاد می بینند . عقل مولود عشق است . عقل و عشق ر
  
نیست کھ فیلسوفان کامل بھ تفس�یر و تأوی�ل عش�ق م�ی رس�ند ک�ھ ھم�ان عرف�ان و عش�ق الھ�ی اس�ت ک�ھ در  و بیھوده ھم -٣٨

 . اند ل وصف کردهگونھ کھ عرفای واصنھایت در وصال عرفانی خود با جمال خداوند دیدار می کنند آنھم در سیمائی مؤنث آن
  
 رین سوژه فلسفھ ھمان خداست علت آن است کھ فلسفھ از ناکامی در عشق بھ زن ب�ھ وج�ود آم�ده اس�ت واگر محوری ت -٣٩

 می خواھد این ناکامی را جبران کند و می کند در دیدار با خدا . 
  
یخ مین و در تارگر محمد مصطفی خدادیده ترین پیامبران و حکیمان است علت اینست کھ عاشق ترین مردان بر روی زا -۴٠

درت و ق�بوده اس�ت ھم�انطور ک�ھ خ�ودش در دھھ�ا ح�دیث از عش�ق و علاق�ھ واف�ر خ�ود ب�ھ زن ھ�ا س�خن گفت�ھ اس�ت و نی�ز از 
روس خ�پیامبران خ�دا در ش�ھوت جنس�ی چ�ون « شھوت جنسی پیامبران خدا و از جملھ خودش بھ وضوح سخن گفتھ است : 

رود  ب�ھ مع�راج م�ی و اینست کھ» . اع با یکی از ھمسرانم بھ سر نبرده ام سفید ھستند و بھ خدا سوگند کھ شبی را بدون جم
 و با خدا دیدار می کند و کاملترین فیلسوف و عارف جھان می شود . 

  
بط�ھ ب�ا ی�ک موج�ود اس�ت ک�ھ در ای�ن رابط�ھ خ�ود ترین و محسوس ت�رین را مخالف ، شدیدترین و عمیق رابطھ با جنس -۴١

 و احساس می شود کھ آن شھوت جنسی است کھ اشد حس ھستی می باشد . وجود مرد ھم شدیداً تجربھ 
  
 س عشق بھ معنای اشد حس ھستی است کھ فلسفھ را می زایاند کھ ھمانا ھستی شناسی است . پ-۴٢
  
فھ و مبدأ و معاد و فک�ر فلس�فی ھ�م بایس�تی حاص�ل عش�ق برت�ر و کام�ل ت�ر نس�بت ب�ھ ھس�تی باش�د ک�ھ زن پس اشد فلس  -۴٣

ای دارد ب�ھ ج� ن تجربھ ھستی و ھستن را بھ مرد می بخشد و او را بھ این مسئلھ م�ی کش�اند ک�ھ : چ�را چی�زی وج�ودشدیدتری
 اینکھ وجود نداشتھ باشد .

  
  سفھ در ذات خودش حامل این سئوال است کھ  چرا زن وجود دارد بھ جای اینکھ وجود نداشتھ باشد .پس فلسفھ فل -۴۴
  
دن  حاصل اشد ھس�تی دوس�تی ت�ا س�ر ح�د عش�ق اس�ت . پ�س ای�ن س�وال ب�ھ را بھ سئوال کشیپس فلسفھ فلسفھ و ھستی  -۴۵

 مثابھ جنگ با ھستی و نیستی مداری و نیھیلیزم فلسفی نیست . 
  
یچ�ھ اس�ت زم ھم  بھ عنوان فلسفھ مولود اشد عشق و ناکامی در آن است ھمانطور کھ نیھیلیزم مدرن ک�ھ از نتازه نیھیلی -۴۶

 یت در زندگی اوست .دال بر این واقع
  
ین م ھ��م ک�ھ پ��در نیھیلی��زم کام�ل در ت��اریخ اس��ت حتم�اً بایس��تی ناک��امترین عاش�ق  ت��اریخ باش��د و عاش��قترجورجی�اس حک��ی -۴٧

 ناکامھا باشد کھ نھایتاً ھستی را انکار کرده است و ادعا می کند کھ ھیچ چیزی وجود ندارد!
 وداش�تھ اس�ت ست کھ بعد از او ھیچ کس شھامت ط�رح دوب�اره اش را نواین بزرگترین و عجیب ترین ادعای بشر در تاریخ ا

  نیچھ در مقایسھ با او یک بچھ نیھیلیست است و نیھیلیستی ترسو !
  
  ورجیاس را باید بانی فلسفھ فلسفھ دانست و پدر معرفت شناسی کامل . ج-۴٨



 ١٠٦

  
اطع خ�دا ھ ایم�ان حقیق�ی و یقین�ی ھ�م در انک�ار ق�نسان فقط در انکار ھستی می تواند بھ راز ھستی پی ببرد . ھمانطور ک�ا-۴٩

  حاصل می آید : کافر نشده حدیث ایمان چھ کنی ؟ 
  
 ن انکار ھستی است حتی ھستی حسی و آشکار ! ھرچند ک�ھ انس�ان حت�ی ی�ک دقیق�ھ ھ�م نم�ی توان�د در ای�نکفر کامل ھما-۵٠

 انکار بماند بلکھ یک ثانیھ . 
  
وی�د ابل انکار نیست انسان بھ محض انکارش آنرا ثاب�ت م�ی کن�د زی�را کس�ی ک�ھ م�ی گلقاً قھستی تنھا چیزی است کھ مط -۵١

 ھیچ چیزی وجود ندارد . یکی بھ او می گوید : پس تو کھ ھستی را انکار می کنی چیستی ؟ آیا نیستی ؟ 
  
 نسان اگر بگوید کھ کل جھان ھستی یک توھم است . پس خود توھم نیز چیزی ھست کھ وجود دارد . ا -۵٢
  
ت ن ادعا کرد کھ ھستی قابل شناخت نیست . زیرا اگر قابل شناخت نیست پس چرا تصدیق می شود ک�ھ ھس�حتی نمی توا -۵٣

ل�ت ق�رار پس ھستی خودش را بھ انسان می شناساند . حس ھستی بنیادی ترین حواس است کھ در حواس پنجگان�ھ م�ورد غف
 در سائر حواس است .نامیده ایم  کھ ما» حس ھستی«گرفتھ است  کھ ما آنرا 

  
ن م�م در پاسخ موسی کھ تو کیستی از زبان ھستی سخن می گوید کھ : من ھمانم کھ ھس�تم ! یعن�ی اینک�ھ ھخود خداوند  -۵۴

دی�ر ب�ھ  س�فھ بس�یارھستی ھستم . یعنی ھستی ھمان خداست و لذا باید تورات و قرآن را بانی فلسفھ اصالت وجود بدانیم و فلا
 ند آنھم ھمین اواخر یعنی اگزیستانسیالیسم ! این فلسفھ پی برده ا

  
م�اھم  ب فلسفھ فلسفھ چنین سخن می گوید : چرا خدا وجود دارد ؟ پاسخش اینست : زیرا اگر خدا نمی ب�ودبھ زبان مذھ -۵۵

 نمی بودیم کھ این سؤال را بپرسیم واصلاً ھیچ چیزی نمی بود . 
  
 کھ بھ چھ دلیلی وجود دارد ھستی ھم ھمینطور است .  ھ این دلیل وجود دارد کھ انسان بپرسدخدا ب -۵۶
  
ندیشھ ھا و باورھا و عل�وم و فن�ون و فرھن�گ ھ�ای بش�ری حاص�ل ت�لاش ب�رای دس�ت ی�ابی ب�ھ ای�ن س�ؤال اکل معارف و  -۵٧

 بوده است کھ چرا خدا وجود دارد ؟ چرا ھستی ھست ؟ 
  
 ؤال پاسخ داده ولی خودش پاسخی نیافتھ است . س این ام المسائل اندیشھ بشر است کھ بھ ھزاران ھزار سپ -۵٨
  
 ؟ یک مسئلھ مھمل و سھل و ممتنع باشد . »چرا ھستی ھست «ھ لحاظی بھ نظر می رسد کھ ب -۵٨
  
 ودکی کھ از مادرش می پرسد کھ : چرا مرا بھ دنیا آورده ای ؟ آیا چھ پاسخی می یابد ؟ ک -۵٩
  
ھ ک�ت فقط حاصل ناکامی انسان در رابطھ باھستی است و ای�ن ب�دان معناس�ت ؟ این سؤال در مقام جدی»تم من چرا ھس«  -۶٠

ی�ن س�ؤال اآدمی ذاتاً احساس م�ی کن�د ک�ھ ح�ق ھس�تی را  در خ�ودش ادا نک�رده اس�ت و ھس�تی اش ب�ھ ھ�در رفت�ھ اس�ت و ل�ذا 
 عموماً  مأیوسانھ است و بوی خود کشی می دھد . 

  
 باخود کشی دست و پنجھ نرم کرده اند . و اینان ج�دی ت�رین و عمی�قسفھ ھستی شناس و معرفت شناس عمری ھمھ فلا -۶١

 ترین فلسفھ ھا را پدید آورده اند : از سقراط و بودا تا نیچھ این قانونی جھانی بوده است . 
  
ی�ن راز اندیشھ گری بشر است . فلسفھ فلسفھ چیست ؟ ھمان راز اندیشیدن است . چرا ھستی ھست ع�ین ا فلسفھ فلسفھ -۶٢
 اینک�ھ اص�لاً  ل است کھ چرا فکر می کنم ؟ آیا می توانم فکر نکنم ؟ عین این س�ئوال اس�ت ک�ھ چ�را چی�زی ھس�ت ب�ھ ج�ایسؤا

 ھیچ نباشد . چون وقتی چیزی نباشد فکری ھم نیست . 
  
ی تشی می کنند ب�ھ دلی�ل آن نیس�ت ک�ھ از ھس�تی بیزارن�د بلک�ھ ب�دان دلی�ل اس�ت ک�ھ نم�ی توانن�د از پ�س ھس�کآنانکھ خود  -۶٣

 .  کند فعلاً  برایند و ھستی خودرا حمل کنند و حقش را ادا کنند و گویی ھستی خود از آنھا جدا می شود و ترکشان می
  
تی چیست ؟ اصلاً سوژه ذاتی حق ھمان ھستی است و ل�ذا ھم�واره س�خن ازح�ق چی�زی اس�ت ک�ھ بای�د ادا براستی حق ھس-۶۴

 حقوق ھستی ھستند و اما حق خود ھستی چیست ؟ شود یا پایمال شده است . یعنی ھمھ حق ھا ھمانا 
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ای�ن س�ؤال فھ تنھا جماعتی از بشرند کھ بھ حق ھستی اندیشیده اند ونیز بھ فلسفھ فلس�فھ مب�تلا ب�وده ان�د وعرفا و متصو -۶۵
ود ک�ھ خل افتن سؤایکھ : چرا ھستی ھست . ولذا اینان را راھیان وادی فنا می گویند . در واقع برای رسیدن بھ حق ھستی و 

تی ان ھمان ھس�چرا ھستی ھست راھی نیستی شده اند زیرا فقط با درک و تجربھ نیستی می توان ھستی را شناخت ولذا عارف
 شناسان ھستی ھستند و لاغیر . 

  
سفھ و پیگیری کردن سؤال مورد بحث منج�ر ب�ھ عرف�ان عمل�ی و تص�وف و وادی فن�ا م�ی ش�ود . پ�س ای�ن پس فلسفھ فل -۶۶

ح�ک مص�وف ھس�ت ی�ا نیس�ت . ب�ا ای�ن است برای تشخیص ای�ن ام�ر ک�ھ آی�ا چ�ھ کس�ی براس�تی اھ�ل عرف�ان و تبھترین محک 
 ند . اتوان گفت کھ اکثریت قریب بھ اتفاق داعیان عرفان بھ بیراھھ آمده اند و سوراخ دعا را عوضی گرفتھ می
  
ود و یا ششود و یا ھرکھ عشق فنا دارد وارد  ر واقع بر سر در دانشگاه عرفان باید نوشت : ھرکھ درد بودن دارد واردد-۶٧

 ھرکھ این سؤال را ندارد وارد نشود : چرا ھستی ھست . 
  
ھ ل در مطالع�ھ زن�دگی ھم�ھ ص�وفیان ب�زرگ ش�اھدیم ک�ھ از ک�ودکی در تم�ام عمرش�ان لحظ�ھ ای از ای�ن مس�ألبھ ھمین دلی -۶٨

 تی ھست ؟ نم ؟ فکر چیست ؟ چرا نیستی نیست و ھسغافل و در امان نبوده اند کھ چرا ھستی ھست ؟ چرا من فکر می ک
  
 ست ! املان این مسألھ در دیدار با خداوند است کھ بھ ناگاه متوجھ می شوند کھ نیستی ھست و ھستی نیکو اینست کھ  -۶٩
  
م فھمیم کھ سؤال مورد بحث خیلی ھم مھمل و س�ھل و ممتن�ع و جن�ونی و از س�ر بیک�اری و ب�ی ع�اری ھ� خوب حالا می -٧٠

  نبوده است زیرا ھستی در ذاتش فریاد می زند کھ من نیستم . و نیستی ھم فریاد می زند کھ : من ھستم !
  
: نود کھای خدا را از ھر چیزی می شس مبتلایان بھ سؤال مالیخولیایی مذکور ھمانا مبتلایان بھ خدایند و گوششان صدپ -٧١

 ھستی نیست ؟ پس ھستی کجاست ؟  ھستی چیست ؟ چرا ھستی ھست ؟ چرا نیستی نیست ؟ چرا
  
تی م�ی بین�د ھس�تی نیس�ت ول�ی نیس�آنکھ این ندا را پیگی�ری م�ی کن�د ب�ھ دنب�الش م�ی رود در وادی نیس�تی ت�ا آنج�ا ک�ھ  و -٧٢

ألھ د . ای�ن مس�! آنانکھ در یک آن جمال ھستی را دیدند و عاشق شدند و سپس ھرچھ گشتند و نشستند جز نیستی نیافتن�ھست
!  ام ھس�تی ش�اننھا جز خدا را نیستی می دانند و اینست کھ ھستی حسی را بھ چ�الش م�ی کش�ند ب�ا تم�آان است ھمھ خدا دیدگ

فر وج�ود رد یعن�ی ک�اپس فلسفھ فلسفھ ھمان لقاالله است یعنی فلسفھ قرآن و دین خداست و ھرکھ این سؤال را ندارد وجود ندا
 تی مندان است یعنی مؤمنان و عاشقان !است و ھنوز ھم بھ وجود نیامده است . این سؤال ھمھ ھس
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  ه الاکبر بسم اللّ
  
  
رده و منقبض شده و عصاره عالم ھستی و ھر آنچ�ھ در زم�ین و ھف�ت آس�مان اس�ت م�ی باش�د .وای�ن ھم�ان وجود آدمی فش-١

س�ت و س�ط یافت�ھ ابھان ھستی ھم متقابلاً ھمان انسان اکبر است یعنی انسانی ک�ھ اش�راح و معنای عالم اصغر است یعنی کل ج
 مفاھیمش تجسم و تجلی نموده است . 

  
 و باطن یکدیگرند .  انسان و جھان ظاھر-٢
  
ود را رفت جز این نیست کھ جھان اکبر بیرون از خود را در خود بیابد و معانی و ح�الات و ص�فات درون�ی خ�وظیفھ اھل مع-٣

 ب است . ھم در جھان بیرون مشاھده و فھم کند . رشد و تعالی جز این نیست و مابقی ھم بطالت و بازی و جھل مرک
  
رت گ�م انسان باطن خود را در جھان و جھان را در باطن خود پیدا کرده است رستگار است و در غیر اینصو بھ میزانی کھ-۴

 است .  شده و در تاریکی است .نجات ھمان پیدا شدن
  
 نسان شأن نزول جھان ھستی و ھفت زمین و آسمان است و جھان ھم عروج انسان و رشد و تعالی اوست .ا-۵
  
 ت خود را دیدار می کند .  ھم تازه جمال حقیقی و جاودانھ و ذاءاللهآدمی در مقام لقا-۶
  
لش�عاع ن�ور معرف�ت نف�س ق�رار دارد ھشت و دوزخ و برزخ سھ وضعیت ومقام کلی از وج�ود انس�ان اس�ت ب�دنی ک�ھ تح�ت اب-٧

 . ه استیکی رھا شدانھ است و در تاربدنی کھ در سایھ روشن علوم جزئی قرار دارد و بدنی کھ از ھر نور علم و معرفتی بیگ
  
ھ ھ�م تھ بھ میزان ایمان و عرفانش در آن واحد علاوه ب�ر اقام�ت زمین�ی اش در یک�ی از آس�مانھای ھف�ت گان�ھر انسانی بس-٨

آدم�ی  یب�ی اوس�ت .ارد ھمچنین در یکی از طبقات دوزخ یا بھشت . خیالات و رؤیای آدمی بی�انگر اقامتگ�اه دیگ�ر و غاقامت د
 در آن واحد دو جایگاه وجودی دارد کھ یکی ظاھری و دیگری غیبی است .

  
مرئی ران تارھای نار عضوی و ھر وجھی از وجود آدمی برخاستھ از ذره و کره و آسمانی است و لذا وجود آدمی با ھزاھ-٩

 اشد .    بھ کل کائنات مربوط است و شبانھ روز از آن ارتزاق می کند و بھ آن اثر می کند و در حال تبادل می ب
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  سوّمسی و فصل 
  
  
  
  
  

  عرفان و مردم 
  

  (عرفان در گذار تاریخ و جامعه ) 
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  ه الناسبسم اللّ
  

اورای طبیع�ت در زن�دگی روزم�ره اگ�ر چن�ین است از شناخت خدا در خود و فطرت و طبیع�ت و ی�ا ش�ناخت م�عرفان عبارت -١
گ�ری از است پ�س ش�ناخت خ�دا و حقیق�ت و متافیزی�ک در م�ردم ھ�م تعری�ف دیگ�ری از عرف�ان وی�ا لااق�ل ش�عبھ و موض�وع دی

 عرفان است عرفان و مردم ! 
  
 ومی شود . عرف ھمان عرفان عامیانھ و خلقی است . در واقع ھم�ھ آداب مان چیز است کھ عرف نامیده ھعرفان مردمی -٢

  شند . رسوم جاری در بطن مردم و فرھنگ عمومی کھ ظاھراً دارای مفھوم منطقی نیستند ھمان عرفان مردمی می با
  
 مردم�ی و کھ�ن راسم عید نوروز ، تعطیلی آخر ھفتھ ، مراسم خوردن و خوابیدن و عروسی و عزا از جمل�ھ عرف�ان ھ�ایم-٣

لا اخت�ھ اس�ت ادر تاریخ است کھ تبدیل بھ عرف شده است کھ بھ ندرت ھیچ عارف و فیلسوفی بھ شرح حقایق ای�ن عرف�ان پرد
ن و منطق�ی کسی چون شیخ شھید سھروردی کھ قصد پرداختن بھ عرفان اصیل ایرانی و شرقی را داشتھ اس�ت ھرچن�د ب�ا زب�ا

 غیر متعارف و غیر مردمی . 
  
ی ف�رق عَُ◌رف�ان و عِرف�ان چیس�ت است . براست» عَُ◌رف « نامید کھ مشتق از » عُرفان « یقت عرفان مردم را باید در حق-۴
 ؟ 
  
 از این واژه چیست ؟  (ع)چیست؟ یعنی فرق فتحھ و ضمھ در حرف » عُرف « و» عََ◌رَف « رق ف-۵
  
اش�د بنھ و گنگ است ؟ گمان نم�ی کن�یم چن�ین یا می توان گفت کھ عرف ھمان عرفان بی منطقی و امی و نامفھوم و جاھلاآ-۶

اینھم�ھ  ور نمی ب�ود زیرا عرفان عالمانھ و فیلسوفانھ ھم چندان منطقی و روشن و عقلانی نیست و گرنھ اینھمھ نیازمند تفسی
  افسانھ پدید نمی آورد . عرفان عرفی اتفاقًً◌اً منطقی تر و محسوس تر است زیرا خواص معقولتری دارد .

  
 مش معقولتر است ؟ ه داری یک عُرف عارفانھ است و تعطیلی روز جمعھ ھم یک عُرف عامیانھ . کداشب زند-٧
  
م و ت�وده از حتی بھ حقایق ھورقلیا و جبروتی و عوالم مابعد مرگ پرداختھ اند ولی بسیار اندکند کھ بھ  م�رد عجبا کھ عرفا-٨

 .نھو نھ مردما اعرانھ و فیلسوفانھبس اندک و استعاری و شچشم معرفت عرفانی نگریستھ باشند الا کسی چون مولوی آنھم 
  
گفت�ھ  ابی است کھ بھ مردم (ناس ) بعنوان یک پدیده عرفانی نگریستھ است و از متافیزیک خل�ق بس�یار س�خنقرآن تنھا کت-٩

 از اجن�ھ و است . ھمین سوره ناس یک نمونھ آشکار است کھ از خدای پنھ�ان در بط�ن م�ردم عامیان�ھ س�خن م�ی گوی�د و نی�ز
ف�ان نیس�ت ، عر شیاطین و جادوئی کھ در آنان است . قرآن بھ طور کلی بھ عنوان یک اثر عرفانی چیزی جز عرفان ت�وده ھ�ا

 امی و عامی . چرا کھ پیامبران ھم عارفان امی و مردمی ھستند . 
  
 عرف�انی ک�ھ ب�ھ زب�ان ح�ال م�ردمر اینجا سخن بر سر دو مقولھ متف�اوت اس�ت : عرف�ان مردم�ی و عرف�ان م�ردم . یعن�ی د -١٠

 سخن بگوید و مردم بعنوان یکی از موضوعات مورد بحث عرفان و حکمت و فلسفھ . 
  
م آنھ�ا در فلسفھ و عرفانھای اشرافی و درباری ( کھ اکثراً چنین ھستند ) ھیچ جایی ب�رای م�ردم نیس�ت و ن�ا بی تردید در -١١

 ، فارابی ، ملاصدرا و امثالھم . میان نیست . نگاه کنید بھ ارسطو ، کانت ، ھگل 
  
و  ، ش�مسمردمی و امی بوده اند مثل س�قراط، بایزی�د ر حالیکھ عارفان کامل و واصل و بانیان فلسفھ و حکمت جملگید -١٢

ده ان�د و ی و امی بوغیره . حال از پیامبران کھ مادران فلسفھ و عرفان بوده اند سخن بھ میان نمی آوریم کھ صد درصد مردم
، ابوجھ�ل و  ری ، یھ�ودا در نقطھ مقابل  فلاسفھ درباری قرار داشتند و فلاسفھ بزرگترین دشمنان آنھا بوده ان�د مث�ل س�امعلناً 

 امثالھم . 
  
یخ سھروردی خود اذعان دارد کھ فیلسوف حقیقی حتی ن�ھ ارس�طو ک�ھ بایزی�د اس�ت . و م�ن م�ی گ�ویم ن�ھ شھمانطور کھ  -١٣

 حتی بایزید کھ مسیح ومحمد . 
  
 . ندمیدا ءو اولیا ءداند و یک عارف صادق ھم کمال خود را انبیامانطورکھ یک فیلسوف صادق، کمال خود را عارف میھ -١۴
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 ور آنچھ کھ عرف و ش�رع و ق�وانین و فط�رت و ع�ادات نامی�ده م�ی ش�ود مھمت�رین و الفب�ای مس�ائل فلس�فھ بھ نظر ما ھ -١۵
ه ان�د ودر بدیھیات شد اسرارند ونیز از فرط سرّ بودن و حق بودنشان تبدیل بھعرفان حقیقی ھستند یا باید باشند زیرا جملگی 

ھ م�ا آغ�از ک�وظیفھ یک فیلسوف و عارف حقیقی است کھ ای�ن ام�ور را بش�کافد و راز گش�ائی کن�د . و ای�ن ھم�ان ک�اری اس�ت 
 کرده ایم : عرفان عُرف و یا عرفان عُرفانی ! و یا اصلاً عُرفان ! 

  
ق ، نف�س کش�یدن ، خوابی�دن ، ح�رف زدن و موضوعاتی چ�ون ص�دق ، دروغگ�وئی ، غری�زه جنس�ی ، عش�از این منظر  -١۶

ھاس�ت ق�ی ب�ودن آنامثالھم بایستی در رأس تفکرات فلسفی و مکاشفات عرفانی باشد . بھ دو دلیل : یکی رازواری و فوق منط
ر ش��أن و دف��ان اش��رافی ای��ن موض��وعات را و دیگ��ر اھمی��ت آنھ��ا در حی��ات و ھس��تی انس��ان در جھ��ان . و طبع��اً فلس��فھ و عر

ول س�ت ک�ھ ب�ھ ق�احوصلھ خود نمی داند و فقط بھ مسائل ھورقلی�ایی و پش�ت آس�مان م�ی پ�ردازد و ل�ذا نیازمن�د افی�ون و نش�ئھ 
 افلاطون بر ھر فیلسوفی واجب است ! 

  
از فلاس��فھ الھ��ی دانس��ت ک��ھ ز ای��ن منظ��ر بای��د م��ارکس و نیچ��ھ را بمرات��ب فیلس��وف ت��ر و ح��ق ج��وتر از بس��یاری دیگ��ر ا -١٧

ن را ک�ر و مغزش�اواقعیات بشری را در شأن اندیشھ خود نمی دانستند و اصولاً بشر و عامھ مردم را نج�س م�ی دانس�تند ک�ھ ف
 کثیف می کند . 

  
 ز این منظر بایستی پیامبران را فیلسوفان و عارفان حقیقی و بشر دوست و مردمی دانست .ا -١٨
  
مل�ی علاق عملی ندارند ولی م�ارکس ک�افر تم�ام فلس�فھ اش اخ�لاق بوعلی کھ الھی ھستند دستگاه اخ عجبا کھ افلاطون و -١٩

س�ت ک�ھ لاح الھ�ی ااست آنھم اخلاق کاملاً دینی وچھ  خالصانھ و ایثاری . این بیان یک راز بزرگ در ماھی�ت فلس�فھ ب�ھ اص�ط
 الھی بودنشان را خدشھ دار می کند . 

  
ام�ی  فلاطون و بوعلی و ملاصدرا را نفھمیده است ولی چند میلیارد آدماست کھ ھیچکس فلسفھ و اینست کھ ھزار سال ا -٢٠

 و بی سواد در طی کمتر از یک قرن فلسفھ مارکس را فھمیدند . کدامشان الھی ترند ؟ 
  
پ�س  ده اس�ت .م می گوید کھ خداوند با توده ھاست . خود خدا ھ�م ای�ن ح�رف را بارھ�ا در کت�ابش تص�دیق ک�رپیامبر اسلا -٢١

ھ دی�ده ن�رگز خدارا ھچگونھ می شود یک فیلسوف الھی ، ھرگز یک بار ھم مردم را در کنار خدا ندیده باشد الا اینکھ بگوییم 
را در  ف�ر و ایم�انکو نھ فھمیده است وگرنھ او را بدون مردم نمی دید و نمی شناخت . آیا ھنگام آن نرس�یده اس�ت ک�ھ معن�ای 

 ررسی مجدد قرار دھیم و جای متألـھ و ملحد را عوض کنیم . فلسفھ و فلاسفھ مورد ب
  
ا ، م�ردم قرار داده است ولی در ای�ن خل�ق خ�د» خلق « سفار اربعھ ، مبدأ و معاد سیر و سلوک الی الله را املاصدرا در  -٢٢

 بیچاره و زبان بستھ را لحاظ نمی کند . 
  
وضوع ذات�ی ت و چھ بسا بیشتر از الله و در شریعت اسلامی ناس اصلاً مر قران واژه ناس پابھ پای الله بھ کار رفتھ اسد -٢٣

ن�د ت�ا کشرع است ولی در فلسفھ ھای اسلامی بھ جای ن�اس ش�اه و س�لطان حکوم�ت م�ی کنن�د . و س�ھروردی چ�ھ تلاش�ی م�ی 
 ثابت کند شاھان ایران باستان ھمھ حکیم بوده اند آنھم اشراقی . 

  
ص�لاً ن�ام ای و امث�الھم ھس�تند . ھرچن�د ک�ھ الھی تر (متألھ تر ) از ارسطو و کانت و ب�وعل مارکس و نیچھ بسیار ،بھ نظر -٢۴

وقت کھ ھن�وز لمھ بود آنخدا را در فلسفھ خود بھ کار نبرده اند و فقط از انسان و مردم حرف زده اند . خدا کھ کلمھ نیست . ک
ی ک�ھ موج�ودی در درون و ب�رون ھس�ت آن خ�دائ خدا حضور است و ظھور است ھم�ھ ج�ا ھس�ت و ب�ا ھ�ر. جھان ھستی نبود 

م آن ھ�اش�تھ باش�د محمد و علی و قرآن معرفی کرده اند . ولی خدای اکثر فلاسفھ اگر رد پ�ایی در ع�الم ھس�تی خاص�ھ انس�ان د
ان ھ شاھین دلیل ھمفیلسوف ملحد است ھم آن انسان و ھم آن خدا . اصلاً آن جا کھ شاه است خدا چھ حقی دارد باشد . بھ ھم

 حلاج .  ومثل مانی  و خلیفھ ھا در تاریخ فرمان قتل فلاسفھ ای را کھ خدا را در کنار مردم نشان داده اند صادر کرده اند
  
 لسفھ و عرفان باید ھستی شناسی باشد نھ نیستی شناسی آیا نھ اینست ؟ ف -٢۵
  
فلس��فی  نوش�ت ب��دون آنک��ھ اص��ولاً کس��ی  رب�اره ع��الم ھورقلی��ا و جابلس��ا و ملک�وت و ع��رش م��ی ت��وان ھ�زار جل��د کت��ابد -٢۶

م و س�وف دی�ده اشھامت نقد و انکار آنرا داشتھ باشد زیرا کسی کھ ھنوز نیستی را ندی�ده اس�ت ک�ھ چ�ھ ط�وری اس�ت . م�ن فیل
 ویم و قب�ولھمین است کھ می گویم و تو عامی ھم چون ندیده ای پس خفھ ش�و و فق�ط گ�وش ب�ده و از ب�ر ک�ن آنچ�ھ را م�ی گ�

 تصدیق کن کھ من می فھمم و تو ذاتاً نفھم ھستی !  داشتھ باش و
  



 ١١٣

ا ردر ھندوستان ھم مولود فلاسفھ ھندو بود کھ ش�اھان و مھاراج�ھ ھ�ا بودن�د و م�ردم فقی�ر و گرس�نھ » س نج« اندیشھ  -٢٧
د س�فی ن�ژاان و فلافلاطون و ارسطو نمی یابیم ؟ و این اساس پنھ�» جمھوری « نجس می دانستند آیا مشابھ ھمین فقر را در 

 . نجس ت و ما بقیاین آقا متألھ اس پرستی و صھیونیزم است کھ عبای خدا بر تن کرده است تا کسی را یارای اعتراض نباشد
  
در  ی چون ارسطو و افلاطون را رسولان ابل�یس م�ی ن�امیم ناراح�ت نش�وید . کم�ی فک�ر کنی�د . زی�را ابل�یسپس اگر کسان -٢٨

 را را نجس و پلید و نفرت انگیز می داند آیا نھ این است ! منطق قرآنی کسی است کھ فقر و فق
  
 ری ھای این دور وزمانھ ھم جملگی ض�د مردم�ی از آب در م�ی آی�د تعج�ب نکنی�د زی�را پی�امبرش افلاط�ونپس اگر جمھو -٢٩
 ؟! است الھی

  
نع�ل وارون�ھ زده اس�ت  وء تفاھم نشود مرا با غزالی سر وکاری نیست غزالی ھ�م ی�ک افلاط�ون جھ�ان اس�لام اس�ت ک�ھس -٣٠

و ی�ا  ازنشس�تھ ش�دبعمری فیلسوف و فلسفھ ساز و فلسفھ  پرست بود در دانشگاه خلیفھ بغداد و در معیت او آنگاه کھ پی�ر و 
م�ی  و اگر راستاش را گرفتھ بودند فحش داد . یاخراجش کردند بھ جای فحش دادن بھ خلیفھ بھ ھمکاران و بھ کسانی کھ جا

 ان ک�ھ تنھ�ااندیش�ھ و دی�ن م�ی دانس�ت پ�س چ�را حکم�ت امامی�ھ را ط�رد و لع�ن م�ی ک�رد و ب�ھ اس�ماعیلی گفت و فلس�فھ را آف�ت
ا را دورانش آنھ�حاملان حکمت الھی و شیعی بودند و با خلیفھ می جنگیدند آنھم�ھ تھم�ت ن�ا ح�ق زد و ب�ھ ھم�راه خلیف�ھ و م�ز

رب ع�ژاد پرس�تی ر مقاب�ل فلس�فھ یون�انی و جاھلی�ت ن�ملحد و نجس و زندیق می خواند . آنھا کھ تنھ�ا جری�ان اص�یل عرف�انی د
دان�د باستی حکمت بودند . پس غزالی نیز بانی یک نفاق فلسفی  عظیم است کھ ھمھ را سر کار گذاشتھ ولی نھ کسی را کھ بر

ا ب�ا ر فھ�ای بن�دهو عادل باشد . زیرا حکیم نمی تواند نان شاه را بخورد زیرا حکمتش زائل می شود . غرض ای�ن ب�ود ک�ھ حر
د حس�ن و گرنھ خ�و غزالی اشتباه مگیرید . ھمھ فحاشی ھای غزالی بھ حکمت امامیھ و اسماعیلیھ بود نھ بھ فلسفھ و فلاسفھ

ل�ی از ت�رس فلس�فھ . و صباح بزرگترین دشمن اسلام فلسفی و یونان زدگی اسلامی بود . آثار او تماماً بر علیھ امامیھ ب�ود ن�ھ
ور ک��ھ می��ھ فح��ش دھ��د زی��را خنج��ر ف��دائیان اس��ماعیلی س��ینھ اش را م��ی ش��کافت . ھم��انطج��ان خ��ودش ش��ھامت نداش��ت ب��ھ اما

وکراس��ی  افلاط��ون ھ��م ب��ا نوش��تن جمھ��وری ب��ود ک��ھ بع��د از قت��ل  اس��تادش س��قراط توانس��ت ج��ان خ��ود را بخ��رد . جمھ��وری دم
 شاھانھ بود . مثل اکثر دموکراسی ھای دوران ما.

 
و وجودی است کھ ھم خدا با اوست در ھمھ حال و ھمھ پیامبران ھ�م ب�ھ خ�اطر ایست ؟ ناس چھ مچبراستی فلسفھ مردم  -٣١

 جان خود را فدا کردند و ھم دشمن خدایند و ھم مظھر سنت خدا بر روی زمین . اینست راز مردم . 
  
وش فرام� ی کھ روی بھ دربارھا نمودند برای ھمیشھ مردم را بھ نسیان سپردند زی�را بھت�ر اس�ت ک�ھ آدم�یاھمھ فلاسفھ  -٣٢

اآدم بتواند بھ ترام  باشد کند کسانی را کھ بھ آنان خیانت کرده و آنان را فروختھ است آیا نھ اینست ؟ بھ ھر حال وجدان باید آ
 عوالم ھبروت و جبروت بپردازد . 

  
دور  رتر از این ممکن است کھ کسی کھ حرفھ اش سخن وری اس�ت مخ�اطبش زب�انش را نفھم�د ؟ ای�ن ع�ذابآیا عذابی ب -٣٣

وف ب�ھ جناب فیلس زدن مردم  و ورود بھ کاخ شاه از درب پشت است . زبان یعنی زبان مردم .  زبان شاھان دیگر است و لذا
گ�ل ک�ھ ھ بھ قول ھعذاب الھی دچار ھذیان می شود و بھ زبانی می گوید و می نویسد کھ خود خدا ھم زبانش را نمی فھمد . ک

ی�ت عای�ن ع�ین واق .ن می فھمیدم و ھم خدا حالا فقط خدا می داند کھ من چھ نوشتھ ام می گفت : آن موقع کھ می نوشتم ھم م
ھ ب�پش�ت ک�ردن  است . خداوند حکمت را از ظالمان باز می ستاند و زبانشان را الکن می س�ازد . پش�ت ک�ردن ب�ھ م�ردم ھم�ان

 دم . فلس�فھم اس�ت ن�ھ خیان�ت ب�ھ م�رخداست . فرق فیلسوف و پیامبر ھمین است . حکمت در زبان قرآنی اج�ر خ�دمت ب�ھ م�رد
 فلسفھ ظلمانی است زیرا از ظلم است .  ھگل

  
ت و چون روی بھ ظالم کند ظلم�انی و ھبروت�ی م�ی ش�ود اینس�ت ف�رق س�قراط و افلاط�ون . ف�رق ح�لاج و حکمت نور اس -٣۴

 بوعلی فرق محمد و ابوجھل . فرق موسی و سامری . فرق امام رضا و مأمون .
  
 ھ در محاق افتاده اند . شق بھ حقیقت است و مردم بزرگترین قلمرو حقیقت ھستند کحکمت اجر ع -٣۵

م فقی�ر ت�ر ز بردگ�ان ھ�در محاق ظلم شاھان ولذا ھمھ حکیمان بزرگ تاریخ یا برده اند یا برده زاده و یا برده پرست کھ خ�ود ا
  ی توانست . جاری شود آیا حکمت بوعلی مزیستھ اند . وقتی حکمت بزرگترین حکیم تاریخ یعنی علی نتوانست در حکومت 

  
  .  حاق ستم افتد فلسفھ می شود چھ در دربار مثل بوعلی و چھ در سایھ دربار مثل ملاصدرا و فردوسیمحکمت چون در -٣۶
  
می شکافد و روشن میکند و فلسفھ ، حکمت ون�ورش را م�ی پوش�اند و در زرورق بس�تھ بن�دی م�ی کن�د  حکمت ظلمت را-٣٧

  ش جز بھ افیون ممکن نیست .کھ بازکردن
  



 ١١٤

اھد طوری حرف بزند کھ دعوایش نکنند مجبور است کھ فیلسوف شود و حتی برای خدا ن�ام مس�تعار ھ�م کسی کھ می خو-٣٨
 اید .فیونش بیفزا بگذارد مثل میر داماد کھ خدا را اسطقس می خواند تا شاه عباس ناراحت نشود و علاوه بر این بر نشئھ 

  
  .ورشید عرفان و حکمت بودندھمھ امامان را حتی در حال سکوت ھم کشتند ؟ زیرا خ می دانید چرا-٣٩
  
ید حکم�ت د چرا مأمون دستور داد تا کتابھای یونانی را ترجمھ کنند ؟ ب�رای اینک�ھ ح�واس م�ردم را از خورش�آیا می دانی -۴٠

 ھمد. د کھ ھر احمق و امی می فامام رضا منحرف سازد و بگوید : اینست حکمت نھ آن چیزی کھ امام رضا می گوی
  
و ی�ا  قراط سھ حکم صادر شد کھ سقراط در انتخاب بین آن سھ مخیر شد : یا بمی�رد ی�ا یون�ان را ت�رک کن�ددر محاکمھ س -۴١

ھ�م نک�رده ب�ل از آن فقبھ زبانی حرف بزند کھ مردم کوچھ و بازار  نفھمند . وسقراط اولی را برگزید تا م�ردم ھ�ر انچ�ھ ک�ھ ت�ا 
را ب�ر  ی : ھرچی�زیفھم کنند . می دانید چھ چیزی را ،عدالت را . زیرا حکمت برای برقراری عدالت اس�ت . ع�دالت یعن� بودند

ار ای خودش ق�رجای خود قرار دادن !ازجملھ خویشتن را ! پس حکمت یعنی انسان شدن ! انسانی کھ خلیفھ خداست اگر بر ج
تین . بھ خویشتن و معرفت نفس است . این اس�ت مح�ک حکم�ت راس�بگیرد و خودش باشد ولذا حکمت راه و روش بازگشت 

م�ت واج�ھ ب�ا ظلمحال اگر در مطالعھ  آثار افلاطون و بوعلی و ملاصدرا حت�ی اگ�ر ن�ام خودت�ان را ھ�م فرام�وش م�ی کنی�د پ�س 
گ�ر ن�ھ منمایاند ب ھستید کھ در آن گم می شوید . حکمت آن است کھ انسان را روشن کند و راه رجعت بھ خانھ وجود را بھ او

 اینکھ کمال حکمت ھمان ھستی شناسی و سپس خداشناسی است . وجود خانھ خداست !
  
تب�دیل  ھا و ھفتھ ھا و ماھھا وسالھا در نزد مردم ایام الله محسوب م�ی ش�وند ک�ھ از کھ�ن ت�رین عرفانھ�ایھریک از روز -۴٢

ت�ھ در ای�ن و ع�ارف حقیق�ی آن اس�ت ک�ھ اس�رار نھف شده بھ عُرف و سنت و فرھنگ است کھ از معن�ا و حقیق�ت تھ�ی ش�ده ان�د
ھ�ای یر قراردادروزھا را برای مردم آشکار کند کھ مثلاً چیس�ت حقیق�ت روز ش�نبھ و یکش�نبھ و دوش�نبھ و...و فص�ل ھ�ا و س�ا
 اس�ی عرف�انینجومی . این ی�ک نمون�ھ اس�ت . ع�ادات و غرای�ز ی�ک نمون�ھ دیگرن�د . بن�ده در ای�ن ب�اب تح�ت عن�وان پدی�ده شن

ر وظیف�ھ دبیر اس�ت و یاری از امور را تحت الشعاع حکمت و عرفان راز گشایی نموده ام کھ مثابھ فتح البابی در این کار کبس
احی�ای  ھ ب�ھ مثاب�ھواجب اھالی حکمت و معرفت و علم تأویل است کھ باب ھای دیگری را بگشایند و این راه را ھموار کنند ک

نج�ات از  س�ت در عص�ر حاکمی�ت غوغ�ای پ�وچی م�درنیزم و نیھیلی�زم . تنھ�ا راهبشریت و سنت و مدنیت و فرھنگ و فطرت ا
 . فرھنگ و معنویت ھمین است و لاغیرنیھیلیزم حاکم بر جھان اندیشھ و 

  
ھ وعود و ناجی آخرالزمان فقط بر زمینھ عرف�ان مردم�ی و ام�ی و جھ�انی ممک�ن م�ی آی�د و لاغی�ر . جامع�ظھور مھدی م -۴٣

 ع�ھ ع�ارف ب�رو بھشتی کھ تحت عنوان جامعھ ام�ام زم�انی ی�ا مدین�ھ فاض�لھ مط�رح م�ی باش�د ی�ک جام ھدایت یافتھ و رستگار
د و آنچ�ھ حیات و ھستی و جھان خویش است کھ اساس آن بر ھمت عارفان در سراسر جھان و از ھمھ م�ذاھب ف�راھم م�ی آی�

ی�م و ق�ف نم�وده اوا ب�ھ تم�ام و کم�ال ب�ر آن کھ ما در مجموعھ آثارمان بر آن پای می فشاریم ھمین  امر است کھ عمر خ�ود ر
 .نم شمارا  یاری ک خداوند ھم ما را در این امر یاری و ھدایت نموده است و مصداق این کلامش کھ یاری کنید مرا تا
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   سی و چهارمفصل 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  من وتن 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١١٦

  ه الخالق بسم اللّ
  
  
س�ی کاحساس مشترک ھمھ انسانھاس�ت . زی�را ھ�ر  آئینھ چھ احساسی دارید ؟ از خود بیگانگی و غربت جمال آیا در مقابل-١

 با کمال حیرت بھ خودش می گوید : تو کیستی ؟ آیا من ؟ نھ امکان ندارد ! 
  
ز اجم�الی ک�ھ رایش در مقابل آئینھ تلاش عمومی بشر برای کاستن این حس از خود بیگانگی اس�ت ت�ا ش�اید بزک کردن و آ-٢

 نست ؟ خویشتن و بھ نام من در آئینھ دیده می شود اندکی مقبولتر و خودمانی تر و دلچسب تر شود . آیا نھ ای
  
» م�ن  «لاخره یک کلیشھ ویژه ای از خود در مقابل آئینھ م�ی آفرینن�د و آن�را ب�ھ عن�وان ت�ن خ�ویش و جم�ال بسیاری ھم با-٣

ازند . و ی�ت نزدی�ک س�ا ھمواره در مقابل آئینھ تلاش می کنند سیمای خود را ب�ھ آن ھومی پذیرند و با آن انس می گیرند و لذ
م�ومی ظ�اھر بل انظ�ار عاینست کھ مثلاً خاصھ زنان ھرگز بدون آرایش حاضر نیستند در آئینھ خود را برانداز کنند و یا در مقا

خ�ود  وب ت�ر ش�وھربل آئینھ تبدیل ب�ھ س�یمای مطل�شوند . بسیاری حتی ھمواره زودتر از شوھر خود بیدار می شوند تا در مقا
 شوند . 

  
نخیت ھانی دال بر این حقیقت است کھ ظاھر و باطن انسان در تناقض و جدال با یکدیگر است و تجانس و س�این واقعیت ج-۴

 ابد . یط می امربوندارند . آدمی یا صورت خود را بھتر از سیرت خود در آئینھ می بیند و یا بدتر .  و یا بھ طور کلی ن
  
ود د پ�س انس�انھا از ب�اطن خ�می گوید ھرچھ کھ در باطن است در رخسار ھویدا است . اگر این ادع�ا ب�ر ح�ق باش� ( ع)علی -۵

ھ چش�م ک کنن�د و ب�غافلند کھ آنرا در مطابقت با صورت خود نمی یابند و یا کورند و نم�ی توانن�د ب�اطن خ�ود را در ص�ورت در
 کھ سیرت ھرکسی را در صورتش می بینند .  ببینند . اولیای الھی ھستند

  
و سیرت امری واحد است و ظاھر و باطن یک حقیقت واحد است ولی عامھ بشری ھرگ�ز چن�ین تص�دیق  پس گوئی صورت-۶

م�ال را ھم�ان ج و تطابق و توحیدی را در نمی یابند و گوئی این خود دال بر مقام صدق و توحید است کھ انس�ان ص�ورت خ�ود
 خود ببیند . حقیقی باطن 

  
جم�ال  عبادات و ثواب محسوب می شود و مسلمانان در این ھنگام بر لھمعارف اسلامی دیدن جمال خود در آئینھ از جم در-٧

 محمد صلوات می فرستند . این ذکر و فکر بھ چھ معنایی است .
  
ات�اً اس�ت . چ�را ک�ھ انس�ان ذ داون�درحم�ت خ الحمد را در آئینھ دی�دار کن�د ک�ھ مظھ�ری از جم�مگوئی باید یک مسلمان جمال -٨

س�ان خلیفھ خداس�ت و از ص�ورت خداون�د ص�احب ص�ورت ش�ده اس�ت و از روح او ص�احب روان گردی�ده اس�ت و در حقیق�ت ان
لق�ین ر ت�لاش و ت. و در ای�ن ام� مؤمن وعارف بایستی در مشاھده خود در آئینھ با جمال خدا دی�دار کن�د و ف�رض ب�ر ای�ن اس�ت

اب�د ینھ نجات یت الھی از آدمی آشکار شود تا انسان از احساس بیگانگی نسبت بھ صورت خود در آئکند تا روزی آن صورمی
ی�د و ت مق�ام توحگی کن�د و اینس�تا آنجا کھ تن آدمی واقعاً تن من باشد و خویشتن باش�د و ب�اتن خ�ود احس�اس خویش�ی و یگ�ان

 !     صدق
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  سی و پنجمفصل 

  
  
  
  
  

  مسئولیت مدرن عرفانی 
  

  (گامی به سوي مردانگی ) 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١١٨

  ه الوکیل بسم اللّ
  
  
ک ی�زه در حیات و ھستی و ماھیت و عملکرد و رفتار بشر در سراسر جھ�ان خودنم�ایی م�ی کن�د و تب�دیل ب�ھ آنچھ کھ امرو-١

، نزرداست ن�ھ مھ مرد خلاقی است . نھویت واحد جھانی می شود ھمانا فقدان فطرت و عقلانیت و اراده و معرفت و فضایل ا
 وم در مق�ام زن است و نھ فرزند فرزند است و نھ والدین ، والدین ھستند . یعنی ھ�یچ کس�ی خ�ودش نیس�ت و ل�ذا ھ�یچکس ھ�

و ھویت  مسئولیت شغلی و علمی و اجتماعی و عاطفی و حقوقی خود نیست یعنی ھیچکس مسئول خود و اعمال و موجودیت
وان��ی و ران�د .اینھم�ھ جن��ون ھ�ای رنگارن�گ و نوب�ھ ن�و و اینھم�ھ ام�راض جس�مانی و خ�ودش نیس�ت ھم�ھ ب�ی خ�ود و دیوان�ھ 

ی از ز چن�ین وض�عاینھمھ جنایات حیرت آور و بدیع و این ھمھ بن بست ھا و لاعلاجی ھا و تباھی ھ�ا و فروپاش�ی ھ�ا ناش�ی ا
ا و ھ�ھ ادعاھ�ا و فط�رت بشر مدرن است کھ ھیچ کس خودش نیس�ت و نم�ی خواھ�د باش�د و ھم�ان ت�لاش ص�وری در تظ�اھر ب�

ت آش�کار ھویت ھای طبیعی و غریزی ھم کھ در قرون و اعصار جریان داشت از میان رفتھ است و بلک�ھ ھرکس�ی در خص�وم
ی�ن عق�یم انان است و زاست با آنچھ کھ فطرتاً و غریزتاً ھست و با آن بھ دنیا آمده است کھ اساس آن نامردی مردان و نازنی 

 ود بران�دازکی و غریزی است . انسان مدرن ، انسان عقیم و ضد خویشتن خویش است و انسانی خشدگی ھویت و روان ژنتی
 و خصم وجود خویش است ، انسانی کافر کھ خصم خلقت خویش است .

   
د است کھ در آدمی رو ب�ھ انھ�دام اس�ت . زی�را در ی�ک م�رد ، ب�ودن ھم�ان مس�ؤلیت م�ر» بودن «ین مسؤلیت در یک کلام ا-٢

ؤلیت معل�م در زن ھمان مسؤلیت زن بودن ودر بچھ ھمان مسؤلیت بچھ بودن ھمانطور کھ در یک معل�م ھ�م مس� بودن است و
 بودن است ، تاجر بودن ، وکیل بودن ، دانشجو بودن ، پزشک بودن ، کشاورز بودن ، صنعتگر بودن و ...

  
ھوی�ت آن و مس�ؤول حف�ظ ھوی�ت آن چی�ز  یزی بودن در آدمی بھ معنای معرفت بھ آن چیز است و پاس�داری از چیزی�ت وچ-٣

یوان�ات و حبودن و آن چیز را در چیزیت خاص خودش نگھ داری نمودن . زیرا آدمی ص�احب اختی�ار و انتخ�اب اس�ت و چ�ون 
ان�د زن مرد م�ی تو نباتات و جمادات دارای ھویت ذاتی نیست و ھویت ذاتی انسان ھم برای انسان امر انتخابی است و لذا یک

خی ی�ایی و تناس�عمل جراحی ھم عملاً زن شود ھرچند کھ بھ لحاظ روانی زن نمی شود و بلکھ ی�ک موج�ود مالیخولباشد و با 
 از آب در می آید . 

  
ش آن از انسان نیازمند معرفت درباره اصول و ارکان و صفات و نمادھای آن ھویت است تا آدمی با اراده اپس ھر ھویتی -۴

 اری و صیانت نماید . معارف را در خویشتن القا و پاسد
  
 نچھ کھ امروزه در معرض نابودی قرار گرفتھ ھمان معرف�ت و عق�ل و اراده ب�ھ ھوی�ت در خویش�تن اس�ت .آپس در حقیقت -۵

را از  ادراک خ�ود انسان مدرن در ھجوم انفجار اطلاعات و تبلیغات شیطانی دچار از خود بیگانگی و نسیان ذات�ی ش�ده و ق�وه
س عرف�ت در نف�مده معل�ول معرف�ت اس�ت و تح�ت الش�عاع عق�ل اس�ت ک�ھ ااو ھم زایل شده است . زیرا ار دست داده و لذا اراده

 انسان تبدیل بھ اراده و ھویت می شود . 
  
قای معرفت در نفس است کھ مولد اراده بھ ھویت م�ی باش�د . پ�س ای�ن عق�ل اس�ت ک�ھ تب�اه ش�ده اس�ت تح�ت عقل مسؤول ال-۶

 ی نامیده می شود .الشعاع آن چیزی کھ امروزه آزاد
  
نھدام عقل شده است و دموکراسی و مساوات صوری ھم موجب تباھی ھویت و معرف�ت گردی�ده اس�ت . وای�ن آزادی باعث ا-٧

 آزادی و برابری موجب انھدام موجودیت انسان بر روی زمین است . 
  
در  زنانی�ت اس�ت ک�ھ اس�اس بق�ای انس�ان مروزه الفبای عرفانی حیاتی و واجب تر از نان و آب ھمان�ا عرف�ان مردانی�ت وا  -٨

د و ن�ھ ن�ابود نش�و جھان است . این عرفان کھ در واقع عرفان عرفی ترین مبانی بشریت است بایستی از نو احیا گردد تا بش�ر
 اینکھ بھ خدا برسد . 

  
 ف�ان انس�انی ومروزه عرفان آنھم بھ عنوان عرفان احیای حیات ج�انوری و عرف�ان بق�ای بش�ر در جھ�ان اس�ت ک�ھ ی�ک عرا-٩

ن ان ب�ھ عن�وامسؤول در قبال انسانیت و بقای انسان است و مابقی عرفانھ�ا جملگ�ی اش�رافی و ش�یطانی و مھم�ل اس�ت . عرف�
ج�ات نان . برای راه اعتلای بشر بھ مقام حیوانی . امروزه برای حیوان ماندن باید عارف شد و سقوط نکردن در آغوش شیط

ن مس�ئلھ ایستی بھ ای�. عارف امروز بو نھ برای رسیدن بھ خدا و ملکوت بھ عرفان پناه برد استحالھ انسان در شیطان بایداز 
 بیاندیشد و گرنھ خود نیز یک دیوانھ است . 

  



 ١١٩

 ارادت و مریدی ممکن نمی آی�د . پ�س آدم�ی نخس�ت بای�د دارای اراده خ�ویش گ�ردد و خ�ویش گ�ردد و ای�ن عرفان جز در -١٠
نگ�اه ک�ھ اراده نیس�ت م�ردی ج�ز عل�ی ) و آ(  »لافت�ی الاعل�ی« برسد بھ مص�داق» فتوت « م یعنی آنکھ مرد شود یعنی بھ مقا

 خود را بھ تمام و کمال یافت آنرا با عشق و اختیار بھ خدا یا مرد خدایی وانھد . 
  
ی کش�د . ن مفت و دزد و شیطانی جز زن ندارد کھ قلب اراده اش را از پایین تنھ اش یعنی از بیضھ اش بیرواراده مرد آ -١١

د و جان م�ی کن� این مرید نیست بلکھ یک موجود تسخیر شده بھ واسطھ شیطان است کھ در پایین تنھ زن در کمین است و لذا
 بھ عداوت و کینھ و انتقام می افتد . 

  
 ی س�یر م�ن الخل�ق ال�«عارف شدن نخست بایستی اراده اش را از زن باز پس بگیرد و این ھستھ مرکزی  پس مرد برای -١٢
اس�ت و  است کھ در اینجا حق ھمان ح�ق روح و آزادگ�ی م�رد اس�ت و مردانگ�ی اوس�ت و بازگش�ت ب�ھ خویش�تن خ�ویش» الله 

راده وزان�د ت�ا اسپس سیر از خود بھ خداست . پس عرفان مدرن بایستی راه و روش معرفت و حق این معرفت را بیابد و بیام
 یض��وی اس��ت وو اراده اش را قلب��ی کن��د . اراده م��رد م��درن اراده ب و روح م��رد را از بیض��ھ اش ب��ھ س��وی قل��بش ب��الا بکش��د

راده م�رد اروحش ھم روحی عورتی و در اسارت عورت است و در متعفن ترین دخمھ عالم مدفون و در زنجی�ر اس�ت . یعن�ی 
. زیرا دت عرفانی ستانھ اراعنی مرید و آرا باید از پایین تنھ بھ بالا تنھ اش ارتقا داد تا مرد شود و صاحب اراده گردد و این ی

انھ ح�ق اشد بر آس�تبھیچ مردی نیست کھ اراده اش قلبی و روحانی باشد و مرید حق نباشد و خدا را نجوید . دل اگر در سینھ 
ھش و ب�ھ ھم�را است . دلھایی کھ در تنبان سقوط کرده است بالاخره می گندد و از دست م�ی رود و مردانگ�ی ن�ابود م�ی ش�ود

خ�ود  غیرت�ی ھ�ا و نابود می شود و اینست درک اسفل السافلین انسان مدرن ! زیرا ھمھ پستی و پلیدیھا و ب�یزنانگی زن ھم 
د ب�ھ بن�د فروشی ھا و جنون و جنایات مرد مدرن حاص�ل ای�ن س�قوط در تنب�ان خ�ویش اس�ت و ل�ذا ک�ل حی�ات و ھس�تی ای�ن م�ر

 ست . د شیطان است . واین وضع مردان مدرن اتنبان وصل است . مردی کھ مرید زن باشد بنا بھ قول خداوند مری
  
 س و معتکف سوراخ عورت زن است بالاخره فروختھ می شود . اینک اگر زن نرخش را بالا برد کھ مردمردی کھ محبو-١٣

آن  ومی دھد .  توان پرداختنش را نداشتھ باشد چھ رخ می دھد ؟ خانھ مرد خویش (عورتش )  را تحویل مرد گرانقیمت تری
ری ران قیم�ت ت�بی چاره بی خبر از این معاملھ در اعماق این غار نشستھ اس�ت ک�ھ ب�ھ ناگ�اه م�ورد تج�اوز ع�ورت م�رد گ� مرد

ا ت�گ�ر فھمیدی�د ای�ا فھمیدی�د ! آقرار می گیرد و روحش بھ گایش می رود و نابود می شود و ھمجنس گرای�ی آغ�از م�ی گ�ردد . 
اری ی�ش�د الا ب�ھ  ساختھ اید ھرچھ زودتر خارج شوید و خارج نم�ی توانی�ددیر نشده از این دخمھ متعفن کھ خانھ ابدی خویش 

ی لول انف�رادس�یک عارف کھ مرید خداست و اراده اش نزد خداست . یعنی فق�ط خ�دا م�ی توان�د چن�ین م�ردی را از زن�دانی آن 
 متعفن نجات بخشد و اینست نجات انسان مدرن ! و اینست عرفان انسان مدرن ! 
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  ی و ششمسفصل 
  
  
  
  

  هنر به مثابه دجال عرفانی 
  
  

  (درباره گروه مستان )
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٢١

  ه الاصیل بسم اللّ
  
  
ف�وق  ات و عواطف یعنی با دل آدمی سرو کار دارد و دل را مخاطب می کند و لذا پیامش فوق منطقی است وھنر با احساس-١

  ن دارد . و روح انسان است کھ ذھنش رابھ عنوان کارگزار خویش تحت فرماعلیتی و نامعقول است و دل کانون اراده 
  
ئ�ک او و پدیده ھای نامحسوس و غیبی و ماورای طبیعی بھ حریم دل راه می یابند یعنی خداوند و وحی و ملا فقط پیامھا و-٢

  یا ابلیس و وسوسھ ھا و لشکریانش . 
  
ا در ی�تس�خیر خداون�د و ارواح طیب�ھ و ملائ�ک و پیامھ�ای  ملک�وتی اس�ت و  دمی یا الھی است و یا ابلیسی . یا درآپس دل -٣

ش�ند و رده و مدھوتسخیر ابلیس و ارواح خبیثھ و القائات شیطانی است . و البتھ دلھایی ھ�م ھس�ت ک�ھ ب�ھ کل�ی تعطی�ل و ی�ا م�
 ھیچ فعالیتی ندارند : و گویی کھ آنان را دلی نیست ! 

  
ت الھ�ی ی�ا م انس�انھایی الھ�ی داری�م و انس�انھای ابلیس�ی ک�ھ پی�امبران و ح�املان القائ�اات ھو اما در عالم تعینات و محسوس-۴

ل دی�ز ب��ھ ح��ریم نابلیس�ی در مردمن��د یعن�ی واس��ط و راب�ط ب��ین م�ردم و ع��الم م�اورای طبیع��ی ھس�تند . ای��ن دو دس�تھ از آدمھ��ا  
 مردمان راه دارند بھ قلوب مؤمنان و کافران .

  
د و ام��ا داون�د پیامھ��ا و واردات غیب�ی را ب�ھ قل�وب م�ؤمنین م�ی فرس�تنو متق�ین و ص�دیقین از جان�ب خ انبی�ا و اولی�ا و عرف�ا-۵

ھ اس��تثنای جماع��ت موس��وم ب��ھ ھنرمن��دان ھ��م پی��امبران ابل��یس و ش��یاطین و اجن��ھ ب��ر قل��وب مردم��ان ک��افر و من��افق ھس��تند ب��
 ر نیستند . را در بازاندک و اکثراً ناشناختھ اند زیھنرمندان غیر بازاری و مخلص کھ حسابشان جداست و البتھ بسیار بسیار ا

  
عران ن ابلیس بھ سوی قلوب مردمان عبارتند از جماعت سینما گران ، داستان نویسان ، اھل موسیقی و ش�اامروزه رسولا-۵

 کھ در رأس این رسولان قرار دارند . 
  
ھ جنای�ات شیطان پرستی را تبلیغ می کنند و گاه دست بمروزه شاھدیم کھ بسیاری از گروھھای موسیقیایی  در جھان علناً ا-۶

 حیرت اوری از قبیل آدمخواری می زنند کھ خبرشان را شنیده اید . 
  
ش�ده ک�ھ  یز جدیداً یکی از لطیف ترین حیلھ ھای ابلیسی در قال�ب ھن�ر موس�یقی و ادبی�ات عرف�انی وارد ب�ازاردر کشور ما ن-٧

ین�د ک�ھ  اھ�ل ک�ھ جوان�ان خ�وب و پ�اکی ھ�م ب�ھ نظ�ر م�ی آ» مس�تان « گروھی بھ نام بسیاری را ھم مفتون خود ساختھ است . 
با  شتھ است کھگموسیقی ایرانی ھم ھستند و عواطف زلال و پاکی ھم بروز می دھند و ھمین بھترین وسیلھ در خدمت ابلیس 

کنی ش�تی و توب�ھ و دم از می پرس� زیباترین و جذابترین اشعار عرفانی مردم را بھ سوی گناه و فسق و فجور دعوت می کنند
لاب م�ی و و شکستن زھد و ریاضت می زنند . کھ در اصل خود در معرفت عرفانی حق است ول�ی ب�رای م�ردم م�ا ک�ھ در م�نج

 ھ�د و ریاض�تش�کارا ابلیس�ی اس�ت . گ�ویی م�ردم م�ا عم�ری غ�رق در زابود شده اند امری آباده و افیون و مخدرات غرق و ن
ف�س خ�ود ند و قداس�ت شکستن دیوار تقوا و ورود بھ قلمرو طریقت و سیر الی الله باید ب�اده نوش�ی کنن� بوده اند و اینک برای

وئینی فیونی و ھرارا بشکنند . این دیگر بھ راستی مضحک و نفرت انگیز است در حالیکھ میلیونھا تن در کشور ما الکلی و 
لک�ھ ب�ھ ی ن�داریم بستی تلق�ی م�ی ش�ود . پ�س م�ا کمب�ود م�ی و مس�تو کریستالی و مبتلا بھ انواع مواد روانگردانند کھ انواع م

و  ت ش�رعی اس�تاندکی تقوا نیازمندیم تا از نابودی حتمی نج�ات ی�ابیم . وای�ن ت�ازه ی�ک کش�ور ومل�ت م�ذھبی و دارای حکوم�
ز ب�ا ک�رد و نی� ھچ�وای بر سایر ملل جھان . و بھ یاد آوریم کھ جھ�ان سیاس�ت ھ�ای فرھنگ�ی ب�ا امث�ال بیت�ل ھ�ا و پین�ک فلوی�د 

 ھوادارانشان . 
  

ف�انی و کنسرت ھا را در حوزه ھای علمیھ بر گزار می کردند شاید اث�ری م�ی داش�ت و ب�ھ راس�تی ی�ک ک�ار عر اگر این آثار-٨
ا ھ�ای�ن ن�وع ھنر تلقی می شد ولی نھ برای مردم عامی و جوانان ما کھ شبانھ روز در خط�ر اب�تلا ب�ھ مس�تی ھ�ای جانس�وزند .

 ختھ و عش�ق ونابودی نسل جوان نیست کھ خود این جوانان پاک را زودتر از ھرکس�ی در ب�ازار جھ�ان تب�اه س�اجز در خدمت 
قب�ت وند مث�ل عاشرافتشان را بھ گند می کشد و بھ ھمراه ھمھ طرفدارانشان در جامعھ کھ بھ ناگ�اه پ�وچ وک�یش و م�ات م�ی ش�

فس�وس ب�ر اعت ھن�ری . اه ش�بیھ آنھاین�د در اص�الت و خلاقی�ت و ب�دبیتل ھا و پینک فلوید کھ گروه مستان شدیداً آگاه ی�ا ن�ا آگ�
  عاقبت این خوبان در بازار دجالان . 

  
و اما یک نکتھ دیگر اینست کھ در کشور ما کھ گاه یک مقالھ ی�ا نق�د دین�ی و عرف�انی و تفس�یر و تعق�ل قرآن�ی محک�وم ب�ھ  -٩

خار و آشکارا کنسرت می دھند تحت رھبری وزارت ارش�اد . ای�ن ارتداد و گاه اعدام می شود این گروھھا در وسط شھر با افت
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نیز خود رازی قابل تأمل است . نکند ق�رار اس�ت ب�ھ آمریک�ا و کان�ادا ص�ادر ش�ود . پ�اکی و عش�ق خص�می بی�رحم ت�ر از ب�ازار 
 ندارد خاصھ بازار سیاست 

  
ی ب��ود و ھم��ھ ب��ھ جب��ر جانم��از آب م��ی گ��ر ح��افظ و برخ��ی از ش��اعران و عارف��ان در آن دورانھ��ا ک��ھ عص��ر خفق��ان ش��رعا -١٠

حسوب می ش�د می و باده خواری می کردند در واقع یک امر بھ معروف و نھی از منکر شکنکشیدند مردم را دعوت بھ توبھ 
ب�ھ  لس�ل مب�ادرتولی نھ در عصر ما و کشور ما کھ ھمھ خانھ ھا میخانھ و شیره کش خانھ است و ساقی ھا ب�ا تی�ر ب�ار و مس

 ھا و تبدیل ھر خانھ بھ میخانھ می کنند.  گشایش میخانھ
  
زاری و نظام ما اسماً و رسماً اسلامی است ولی عملاً ھیچ چیزش اسلامی نیست الا شعارھا و عبادات با درست است کھ -١١

م�ی شکس�ت و ننمادھای رسانھ اش . وگرنھ مفاسد و اعتیاد و امراض وجنون جنسی غوغا نمی کرد و ربا رک�ورد جھ�انی را 
رد آنھ�م ابود نم�ی ک�ن�رم کھ بزرگترین نماد ربا است مردم رابھ جنون و جنایات نمی کشید و ایمان و امنیت روان�ی م�ردم را تو

 بھ نام اسلام و حکومت اسلامی . 
  
 عرف�ان نیس�ت بلک�ھ ابل�یس اس�ت ک�ھ در درج�ھ اول قل�وب پ�اک ای�ن جوان�ان ھنرمن�د را رب�وده و آن�ان را وپس ای�ن ھن�ر  -١٢

ی�م افی�ون دار ودر جامعھ کرده است و امر بھ گناه و دوزخ و می خواری و نشئگی  م�ی کن�د . گ�وئی کمب�ود م�ی  سفیران خود
س�تان مین آنھ�ا و ن کوت�اه ش�ده و ب�ان از م�ی خ�واراکھ می خواھند جبران کنند و آنھمھ ساقی ھا را می ستایند کھ چ�را دستش�

قت�ل  وانھ�ا را ب�ھجمی گردند و گاه اعدام می ش�وند و ص�دھا ت�ن از  فاصلھ افتاده است و قاچاقچی نامیده می شوند و سرکوب 
مس�تان  گ�ویی گ�روه !می رسانند و میلیونھا تن دیگر را زنده بھ گور می کنند و زنده زن�ده م�ی پوس�انند ای�ن س�اقیان مھرب�ان 

وی س�ی کنن�د ب�ھ م�را ارش�اد مبلغ و دلال حقوق بشر قاچاقچیان بین الملل�ی ھس�تند ک�ھ ب�ھ اج�ازه و تش�ویق اداره ارش�اد م�ردم 
 تخدیر و گناه و دوزخ و فسق . 

  
ظور ھمان شراب و مستی عرفانی اس�ت عجب�ا ک�ھ ای�ن دروغ�ی ف�وق دروغ دیگ�ر اس�ت . مس�تی عرف�انی در می گویند من -١٣

م در ھ�ک�ھ آن�ان  قرآن حاصل غایت زھد و تقوا و عصمت است .گروھی از مردم کھ علناً فاسق ھستند و گ�روه دیگ�ر منافقانن�د
وحش و ب�ی ت�اگ�ر چن�ین اس�ت پ�س ای�ن دیوان�ھ خان�ھ از کجاس�ت و اینھم�ھ  ؟بستھ برپای منقلند پ�س ھم�ھ عارفن�دپس دربھای 

ن س�تھ از ھم�یرحمی و شقاوت و پلیدی و دزدی و تورم و آدمکشی از کجاست : از میخانھ ھا ! گروه مستان ھ�م مط�رب برخا
 میخانھ ھای خانگی است . 

  
ت و خانھ ھای مردم کانون عصمت باشد حرف درستی اس� ظور اینست کھ میخانھ ھای رسمی افتتاح شود تاالبتھ  اگر من -١۴

ک�رده  دم پیش�نھادما ھم بارھا این مسألھ را بعنوان یکی از مھمترین و واجب ترین اقدامات شرعی و نجات دین و ن�اموس م�ر
ت�وای فن�وز حک�م و ھدر میخان�ھ ھ�ا ب�از ش�ود ول�ی متأس�فانھ  ایم . آقایان فقھا ھم می دانند ک�ھ تنھ�ا راه نج�ات ھم�ین اس�ت ک�ھ

و البت�ھ .را ندارد  شرعی پیدا نکرده اند و گوئی در این مملکت کھ ھزاران مجتھد زندگی می کنند یکی شھامت اجتھاد بھ عقل
م ھ�یخان�ھ ھ�ا م ھمھ علت بدبختی ھای ما اینست کھ درب عقل تعطیل است و اگر درب عقل باز شود نیازی ب�ھ ب�از ک�ردن درب

  .کھ با شرط عقل با مردم بیعت نمود عقل اینقدر مھجور و مظلوم است  عنیست . و عجبا کھ در مملکت علی 
  
ب�ود ک�ھ  ام بود و افیون حرام نبود لذا میخانھ ھا بستھ شد و شیره کش خانھ ھا باز ش�د و ای�ن ب�دان دلی�لچون شراب حر -١۵

 و حیرت�ا از بھ لحاظ شرعی . آنھم شرعی کھ خودش را از محصولات عقل م�ی دان�ددرب عقل بستھ شد و ھنوز ھم بستھ بود 
نخ�وار حاجی�ان خو وشریعتمدارانی کھ حرامتر از عقل را نمی شناسند و فقط عقلا را مرتد م�ی شناس�ند ن�ھ فاس�قان و منافق�ان 

 را کھ ھرسالھ بر دور خانھ خدا می چرخند . 
  
  
بلن�د  کردن�د و چ�ھ بس�ا ک�ھ این�انلاخره ھمت کرد و فتوا ص�ادر ک�رد و ھم�ھ ھ�م دریاف�ت با و اینگونھ است کھ گروه مستان-١۶
کف�اره  از س�اقیان یان فتوای یک فقیھ عاقلی در پس پرده باشند ولی چھ سود کھ محتسب ھنوز عقل را حرام می دان�د و ل�ذاگو

ا چ�ھ ب�ند . آنھ�م کغھ عقد محرمیت جاری می می گیرد و می خواران را تازیانھ می زند و در میخانھ ھا و روسپی خانھ ھا صی
 نرخ کلانی .

  
یخانھ عق�ل متھدی کھ عقل را حلال کند و افیون را حرام ؟ شاید ھم مجتھدین ما خود مقیم میخانھ اند کھ در آیا نیست مج -١٧

  حرام است .
  
بج�ا .  ش قابل دفاع بود و پی�امشگر گروه مستان کنسرت خود را بجای تالار وحدت در حوزه علمیھ قم اجرا می کرد کارا-١٨

 مردم ما مدتھاست کھ توبھ شکستھ اند و ھمراه آن دین و عقل را .
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ک�ل  خرین فتوا را در ھر امری ھنرمندان ص�ادر م�ی کنن�د و ب�ا چ�ھ س�رعتی ھ�م درآن ما امروزه از خواب تاریخی مجتھدی-١٩
یس ب�ا کالاھ�ای انیم کھ ابل�امامان ضلالت و رسولان ابلیسند . بدجامعھ ما بھ اجرا در می آید . اینانند امامان امت ! ھرچند کھ 

 ید و نھ با فساد و دغل . آگرانقدر عاشقانھ و عارفانھ بھ بازار می 
  
ه ی��ک قاع��ده جھ��انی اس��ت ک��ھ حک��م آخ��ر را ھنرمن��دان ص��ادر م��ی کنن��د:اھالی س��ینما و موس��یقی ! ام��روزه و ای��ن ام��روز -٢٠

ی چ�ون س�ن ول�ز و گروھھ�ای موس�یقیایوربشریت را سینما گران�ی چ�ون ھوس�تون و ا فرھنگ عملی و اخلاق و حکمت عملی
س�رو  ی طبیع�ت رابیتل ھا و پینک فلوید در خون بشریت تزریق می کنند . فلاسفھ و فقھا ھم امور مربوط ب�ھ آخ�رت و م�اورا

س�تان مینک�ھ ای�ن !؟ وک�لام اخ�ر اموات و ملائک را ارشاد م�ی نماین�د. اینس�ت ش�ریعت آخ�ر الزم�انسامان می دھند و اجنھ و ا
 ! یکی بدلیل عاقبتی کھ در پیش دارند و دیگر بھ دلیل بالا رفتن مستی . بزودی ھمھ را خمار می کنند
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  سی و هفتمفصل 
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  ه الدّل بسم اللّ
  

ھ ای�ن ت . بی دل ترین آدمھا ھم با خاطرات دل خود زندگی می کنند و ب�ھ واس�طیست کھ چیسانسان بی دل قابل تصور ھم ن-١
  خاطرات است کھ ھنوز شباھتی بھ انسان دارند . 

  
م ب�ی دل ھ�نھ ھا می توان با جماعتی از انسان کھ دلشان بھ کلی غارت و تسخیر شده روبرو شد کھ تازه آنھا در دیوانھ خا-٢

از دس�ت  دلشان در تصرف اجنھ و ش�یاطین در آم�ده اس�ت ب�ھ ط�ور کام�ل و ل�ذا جنونش�ان حاص�ل دلمی شوند بلکھ نمحسوب 
  رفتھ آنھاست و آنچھ کھ دزدان با دل این بخت بر گشتگان می کنند . 

  
 دلدادگی نامیده می شود بھ معنای واقعی کلم�ھ دادن دل و از دس�ت رف�تن دل نیس�ت بلک�ھ ب�ھ عک�س اس�ت وآنچھ کھ عشق -٣

 انی اس�ت ک�ھبوب بر دل فرد عاشق وارد شده است و آنرا تسخیر کرده است و لذا عشق ھ�م درج�ھ ای از جن�ون انس�یعنی مح
ت�ھ ای�ن تند ک�ھ البس مقیم دل شده انسان نیست بلکھ اجنھ و ش�یاطین ھس�تفاوتش با دیوانگی ھمانطور کھ گفتیم آن است کھ کَ 

 و شیاطین .  را ھم می توان نوعی عشق تلقی کرد منتھی عشق بھ اجنھ
  
 ھ کسی نمی دھد زیرا دل بھ ج�ائی نم�ی رود و در س�ینھ انس�ان ق�رار دارد و آن ی�ک جایگ�اه وج�ودی اس�تب آدمی دلش را -۴

 ا ی�ک انس�انبلکھ دل از اراده صاحبش خارج می شود و تحت اراده دیگری در م�ی آی�د ح�ال اگ�ر ای�ن دیگ�ری ج�ن و دی�و و ی�
ت ھ و دیو اسجنون و دیوانگی خفیف است زیرا یک معشوق پلید خودش در تصرف اجن رذل و جاھل و شقی باشد تقریباً مثل

 و لذابھ ھمراه اجنھ و شیاطین بر دل عاشق وارد شده است . 
  
ا برکت و متعالی و قدسی آن است کھ دل بھ تصرف یک انسان بر حق و مخلص و پاک و ع�ارف باش�د و بعشق لطیف و  -۵

 شده باشد کھ مقام امامان و اولیای الھی است .  یا نھایتاً دل ھمان خانھ خدا
  
ک�ھ دل ب�ھ  ھ و جداست و لذا دلدادگی وظیفھ ذاتی دل است و بھ غیر از این کاری و خاصیتی ن�دارد و ل�ذا آنھ�اذات دل بیگان-۶

از  . اش�قیاود ش�ھیچ کس نمی دھند و دل را برای خود نگھ می دارند در طولانی مدت دل خود را می میرانند و دل سنگ می 
ن�زه دارن�د مرا پ�اک و  این گروه ھستند کھ از عشق بیگانھ اند . البتھ اینان نیز چیزھ�ایی را م�ی پرس�تند و نم�ی توانن�د ک�ھ دل

ند می�ده م�ی ش�ومنتھی پول و طلا و ثروت و قدرت و ریاست را می پرستند و شکم و شھوات خود را . و اینان خود پرست نا
ش ن�دان کم�ابیست کھ تبدیل بھ پول و طلا می شود و آن ھمان سنگ شدن دل است . ھم�ھ ثروتمو غایت دل این جماعت  آن ا

 اینگونھ اند و لذا ظالم و بی رحم اند .
  
ده و خواستن است کھ اش�د خواس�تن ھ�ا ھ�م عش�ق نامی�ده م�ی ش�ود : دو ن�وع عش�ق داری�م ، عش�ق ب�ھ ام�ور دل کانون ارا-٧

 و غیبی . دنیوی و عشق بھ امور اخروی و ماورائی 
  
خیر و فرودگاه جھان است و این ھمان معناست کھ خداون�د جھ�ان را ب�ھ تس�خیر انس�ان در آورده اس�ت . تس� آدمی ورودگاه-٨

 انسان در جھان از دو درب است ، ذھن و دل . 
  
ھم  نآوجوداتش دارای وجود و ماھیت ھستند . وجود محض ھر چیزی در جمالش متجلی است و ماھیت مجھان ھستی و -٩

 محض .  مالدر کمال و صفات . لذا ذھن کانون کمالات و صفات و ایده ھا و معانی است و دل ھم کانون ج
  
 ر موجودات این جھان مطلوبترین موجودات و جمالھا ھمانا جنس مخالف است . د -١٠
  
ھ تھای متف�اوتی نق�ش بس�تل آئینھ ای است کھ صورتھا را در خود نقش می کند و ابدی می س�ازد . در دل آدمھ�ا ص�ورد -١١
 ی جان. بر و اشیای بیلھای زیبا ، جمال ساختمانھا و کاخھا و باغھا و جمال صدھا ابزات، جمال برخی آدمھا ، جمال اتوماس
  
دت و ب جمالی در جھان بھ میزانی قدرت نفوذ و ماندگاری در دل انسانھا را دارد ھم بھ لحاظ عمق و ش�ھر موجود صاح-١٢

 ولی درب اصلی و شاھراه ورود جھان بھ دل ھمانا چشمان انسان است .  ھم بھ لحاظ مدت
  
و بھ واسطھ ھ�ر ی�ک از ح�واس م�ی ت�وان ب�ھ درج�ھ ای جم�ال را دریاف�ت دل نم�ود بواس�طھ گ�وش ، ب�و ،  از ھر طریقی -١٣

 لمس و حتی خیال ولی چشم واضح ترین و مطمئن ترین و کاملترین صورت را دریافت می کند . 
  



 ١٢٦

 مک�ن اس�ت : از دل ب�رود ھ�رآدمی ھر چیز یا کسی را بیشتر ببیند بیشتر در دلش نق�ش م�ی ش�ود و عک�س آن ھ�م م ولذا-١۴
 آنچھ از دیده رود . 

  
ان�ھ خیک بار کسی یا چیزی را می بیند و تا ابد آن نقش بر دل حک می شود ت�ا آن ح�د ک�ھ ب�ھ ق�ول ش�اعر  ولی گاه آدمی-١۵

 د و آن نقش توشھ آخرت و حیات جاوید اوست .ویران شود و آن نقش بھ دیوار بمان
  
او  گز در خودش جاودانھ نمی شود بلکھ یک غیر است کھ در او تا ابد م�ی مان�د آنق�در م�ی مان�د ت�ا خ�ودآدمی خودش ھر-١۶

لی�ل ت و ب�دان دمی شود این راز خلقت ھستی و سر وجود انسان در جھان است انسان نھایتاً یک غیر است و این کار دل اس�
 ست کھ انسان یک موجود صاحب دل است . ا

  
رس�ت ھ پرستی است و بھ انسان اجازه خود پرستی نمی دھد در واق�ع بای�د گف�ت انس�ان ی�ک حی�وان بیگان�ھ پکار دل بیگان-١٧

س�ت اگان�ھ پرس�ت است و از خود بیگانھ واین کار دل است و سرّ عشق ! این سر خلقت جھان است بھ اراده خدا . خدا ھ�م بی
 انسان را جانشین خود نموده است . عشق سرّ خلاقیت است .و لذا 

  
 ی و دینی و عرفانی و سیاسی و فنی و اقتصادی و جنائی بش�ر محص�ولالھی و شیطانی و علم، ھمھ خلاقیت نیک و بد  -١٨

 بیگانھ پرستی اوست کھ انواع عشق ھا ھستند . 
  
رجع�ت م�ی کن�د و خ�ود پرس�ت م�ی ش�ود و ای�ن ھم�ان فس�ق  البتھ اکثر عشق ھای بشر در میانھ راه ب�ھ س�وی خ�ودش و -١٩

م�ی بلع�د  است کھ دشمن عشق است . عشقی کھ در میانھ راه نادم می شود یعنی ک�افر م�ی ش�ود و چ�ھ بس�ا معش�وقش را ھ�م
 وقربانی خود می کند . 

  
الا  در ای�ن ک�ار بمان�د .کھ بھ قول حافظ : کس ندی�دم ک�ھ  خر عشق باشد و عشق بماند بس اندک استآوعشقی کھ تا بھ  -٢٠

 عبادالله المخلصین ! 
  
انی و روحانی زندگی ھربشری ھمان دوره عشق خالصانھ اوس�ت و م�ابقی عم�رش را ھ�م ب�ا ھم�ان خ�اطره آن دوره انس -٢١

 سپری می کند . 
  
 ھ ھر حال دل مال صاحبش نیست و ھرگز نمی تواند بود نھایتاً یا مال خداست یا مال شیطان . ب -٢٢
  
 ق ھ�م چ�ون عش�قتمرین عشق شیرین ترین تجربھ انسان در جھان است ولی آنگاه تلخ می شود کھ فراق می آید و فرا -٢٣

ھ ش�یطان ردد . دل ب�اجتناب ناپذیر است و ازاینجاست کھ اکثراً آدمی از عشق نادم و کافر می شود و از انسانیت س�اقط م�ی گ�
را  را عشق خ�داا در خلقت انسان درست بھ دلیل خود پرستی او بود زیمی سپارد کھ خود پرست است . مخالفت شیطان با خد

 کافر بود . 
  
ل دق شیطان القاء می کند کھ خود را بپرس�ت : ول�ی ای�ن مک�ری ب�یش نیس�ت و نھایت�اً ش�یطان اس�ت ک�ھ ب�ھ بھ ھنگام فرا-٢۴

 رخنھ می کند و پرستیده می شود . 
  
 ل رفتنی ھستند و این قانون عشق است و سرّ دل . دا یا یکی از اولیای او ھمھ از دخجز خود  -٢۵
  
در دل نقش می شود صورتی از شعاع نوری است کھ از جمال خدا بر جھان می تابد و جھ�ان را مص�ور  ھر صورتی کھ -٢۶

 کرده است و جملھ صورتھا فنائی و میرایند و عمری دارند و لذا رفتنی اند .
  
ل ام فریب شیطان نمی افتد بالاخره ب�ھ ص�ورت خ�دا م�ی رس�د ک�ھ اص�ل جم�ال و اص�ی شود و بھ دآنکھ از  عشق نادم نم -٢٧

 عشق است کھ خالق انسان و صورت و دل اوست . دل ھم جز او حق پرستش ابدی صورت دیگری را ندارد . 
  
رس�د  ت�ا چ�ھ کھ معشوقی پاک و با وفا باشد ل است کھ بالاخره روزی ھر جمالی را از خود دفع می کند ھرچنداین خود د-٢٨

 بھ ناپاکان و بی وفایان . 
  
ل است و شبانھ روز در خواب و بیداری بھ جستجوی آن جمالی است کھ دل را آفری�د و منظ�ر اوس�ت . د چشم ، چشم دل-٢٩

د ب�ر ت ک�ھ خداون�بدان دلیل دل است کھ منظر و منظور خداست . اصلاً دل چیزی جز این نیست . دل آن نقطھ ای از وجود اس�
دارد و  ود نگ�ھ نم�یخ�دارد . دل ھمان نقطھ مورد نظر خدا در انسان است و لذا دل ھ�م ذات�اً ج�ز خ�دا را ب�رای اب�د در  آن نظر

 خدا پرستان را ھم برای مدتی حفظ می کند و نھ ابداً . 



 ١٢٧

  
  ل ، منظور خدا در انسان است و لذا ھر منظوری جز ناظر خود را نمی یابد  و نمی خواھد و نمی شناسد .د-٣٠
  
و دمی�د و جای لبان خداست در انسان در لحظھ الست کھ دھانش را بر لبان جان آدم نھاد و روح�ش را در ا دل ھمان اثر -٣١

 در واقع دل ھمان رد و اثر بوسھ خدا بر جان آدم است . دل دھان روح است . 
  
ز ب�ا ج�س�ھ دیگ�ر را دارد و اص�ولاً آدم�ی ا یک بوسھ ، آدم انسان شد و با بوسھ ای دگر خواھد مرد . چھ کسی تاب  بوب -٣٢

  ست . بوسھ او جان نمیدھد زیرا جان را بھ کسی می دھد کھ از او یافتھ است و این ھم قانون دیگری از عشق ا
  
بق�ا  ارفان عاشق ، جز مردن و بازھم م�ردن و ھ�زاران ب�ار م�ردن ، امی�د و انگی�زه دیگ�ری را ب�رای ادام�ھو اینست کھ ع-٣٣

ھ آن ش�وق ب�نست کھ می گوید : اگر راس�ت م�ی گویی�د و م�را دوس�ت م�ی داری�د پ�س چ�را از م�رگ م�ی ترس�ید و ندارند . و ای
  ندارید یعنی اینکھ ...

  
 کھ یک بار دیگر بوسھ مرا طلب کند ! آیا کس�ی ھس�ت ک�ھ ب�رای م�ردن ب�ال ب�ال بزن�د ...آری یک�ی ھس�ت آیا کسی ھست -٣۴

  اھم کرد فقط بھ خاطر تو ! ولی ھر وقت خودت بخواھی . من بازھم صبر خو
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  سی و هشتمفصل 

  
  
  
  
  
  

  روستا  و حکمت شهر
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٢٩

  ه المر ّ بسم اللّ
  
  

  و شھر مھد پردازش . ٠یش است روستا مھد زا-١
  

  ھایی است و شھر مھد ھمایش . روستا مھد تن-٢
  
 است و شھر مھد مصرف .  روستا مھد تولید-٣
  
 روستا والد است و شھر ولد . -۴
  
ش�ده و مش�غول پرس�تش وستا بھشتی است کھ اھالی اش را یکایک بھ سوی جھنم شھر می فرستد چ�ون در بھش�ت ک�افر ر-۵

 نژاد) ھستند . شجره ممنوعھ (
  
 وستا پیامبر و عالم تربیت می کند و برای ارشاد خلق بھ شھرھا می فرستد . ر-۶
  
 و شھر ھم مکر .  روستا فکر تولید می کند-٧
  
  وی شھر است و شھر ھم در آرمان روستا . فقط روستا بھ آرزویش می رسد و چون رسید نادم می شود .روستا در آرز-٨
  
 وستا ، شھر را بھشت موعود می داند و شھر ھم روستا را . ر-٩
  
 ر روستا دل و شکم فرمانده است ودر شھر مغز و عورت . د-١٠
  
ی کن�د می کند ولی شھر انقلابی است زیرا در ھوا زن�دگی م� ر است زیرا زمین را در زیر پاھایش لمسروستا محافظھ کا -١١

 کھ دودی است و زمینش داغ و آتشین . 
  
 وستا ، شھر را دیوانھ می داند و شھر ھم روستا را احمق می خواند . ر -١٢
  
 ی از جن می ترسد و شھری از میکروب . روستائ-١٣
  
 دست رفتھ .  ھر را بھشت موعود می داند و شھری روستا را بھشت ازروستایی ، ش -١۴
  
 وستایی وحشی صادق است و شھری رام ریاکار . ر -١۵
  
 وستائی در شھر انقلابی می شود و سیاستمدار . شھری در روستا ، پیامبر و منجی می شود . ر -١۶
  
 وستایی یک بدبخت زیباست و شھری ھم خوشبخت زشت . ر -١٧
  
 اولین حادثھ ای کھ در شھر بر روستایی وارد می شود عشق است .  -١٨
  
ا روستایش وارد شود عینک می زند تا او را نشناسند . روستایی چون بھ شھر وارد می شود کلاھش ر شھری چون بھ -١٩

 بر می دارد تا او را بشناسند . 
  
 وستایی شھری را خوشبخت می داند و شھری ھم روستایی را . ر -٢٠
  
 ھر قلمرو گم شدن است و روستا عرصھ پیدایش . ش -٢١
  



 ١٣٠

بھ شھر ، عشق بھ گم شدن از مقابل دی�دگان ن�ژاد اس�ت . عش�ق ش�ھری ب�ھ روس�تا عش�ق ب�ھ پی�دا ش�دن  عشق روستایی -٢٢
 دوباره است . 

  
زی از پ�ول ر روستا خداوند حکم می کند زی�را روزی از آس�مان م�ی آی�د ول�ی در ش�ھر حکوم�ت حک�م م�ی کن�د زی�را رود -٢٣

 حاصل می آید و پول در نزد حکومت است . 
  
 ر شھر عواطف رقیق است ولی سطحی است ولی در روستا عواطف غلیظ است ولی عمیق است . د -٢۴
  
 ر روستا عشق را فسق می نامند و در شھر ھم فسق را عشق می دانند . د -٢۵
  
 وق و بمب می شکند . کوت روستا را سگ و الاغ می شکند ولی غوغای شھر را بس -٢۶
  
 قلمرو خبر است و روستا عرصھ اثر است .  شھر -٢٧
  
 ادرات روستا بھ شھر ، حیا و غذا است و صادرات شھر بھ روستا ھم آزادی و کولا است . ص -٢٨
  
 .ش را خوب و شھری را بد می دانست تا اینکھ دکل تلویزیون وارد روستا شد و واقعھ معکوس گردید روستایی خود -٢٩
  
 خوب و روستایی را بد می دانست تا اینکھ ویروس ایدز وارد شد و واقعھ معکوس گردید .  شھری خود را -٣٠
  
اشق مرد خویش است چون م�رد ب�زک م�ی کن�د و م�رد ش�ھری عاش�ق زن خ�ویش اس�ت چ�ون زن بیش�تر عزن روستایی  -٣١

 بزک می کند . 
  
شوھر می شود و شوھر ھم زن می ش�ود . ھرک�ھ ارب�اب رج�وع ن و شوھر روستایی چون بھ شھر ھجرت می کنند زن ز-٣٢

 بیشتری داشتھ باشد رئیس است . 
  
 ر روستا فرزندان مرید والدین ھستند و در شھر ھم معکوس است زیرا جای مرد و زن عوض می شود . د -٣٣
  
 وستا حکمت و حکیم بھ شھر می فرستد شھر ھم مسکّن  و جراح بھ روستا می فرستد . ر -٣۴
  
زندش ھ از احوال ھمدیگر خبر دارند و در شھر با وجود اینھمھ رسانھ ھیچکس حتیّ از احوال ھمسر و فردر روستا ھم -٣۵

 ھم خبر ندارد . 
  
 ر روستا خان را یک ظالم و دزد می دانند و در شھر شاه را سایھ خدا می خوانند . د -٣۶
  
 ھم نفت بھ سوی روستا بالا می رود . ز روستا آب بھ سوی شھر سرازیر می شود و از شھر ا -٣٧
  
 یی و شھری فرق آب و نفت است . فرق روستا -٣٨
  
رت سی است کھ از روستا بھ شھر مھاجرت کرده و در آن عمری بھ سر برد و آنگاه دوباره بھ روستا ھج�کانسان کامل  -٣٩

 کند . 
  
ده ھ زن�دگی ن�ابود م�ی ش�ود و آنگ�اه آخ�رین بازمان�نگاه کھ ھمھ روستاھا شھر ش�وند و ک�ل بش�ریت متم�دن گ�ردد امی�د ب�آ -۴٠

 ن�دازد و ی�کاروستایی برای نجات تمدن بھ پا می خیزد . او ناجی موعود است کھ بساط زن�دگی ص�نعتی و ش�ھری را ب�ر م�ی 
 جامعھ واحد جھانی بر اساس زندگانی کاملاً طبیعی پدید می آورد و اینست بھشت موعود . 
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  سی و نهمفصل 
  
  
  
  
  

  خیل خِیال ِخالد خِالق 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٣٢

  ه الأذکر الذاکرینبسم اللّ
  
  

،  ا و آسمان و قلمرو ذھن است و ھر آنچھ کھ در آن متصور و متذکر و متفکر می شود از آرزوھای حس�یخیال ھمان فض-١
  رؤیاھا ، تجزیھ و تحلیل ھا و ھر آنچھ کھ در سر می گذرد . 

  
فض�ا  بیرون از انسان بھ تصویر می آید و درک می شود . ھرچھ کھ این خیال است کھ عالم ھستیدر این آسمان لامتناھی -٢

 ازد آف�اق ووسیعتر باشد برکات آن بیشتر است و ھرچ�ھ ک�ھ آدم�ی  ذھ�ن را از اس�ارت تعین�ات ومحسوس�ات برھان�د و پ�اک س�
س�تھ با منجم�د و رین خصم خیال اس�ت و خی�ال رابعاد و اعماق و ارتفاع و سقف خیال را رشد داده است . مادیت جھان بزرگت

  و حقیرو تاریک می سازد . 
  
ا خلوق خداست و بلکھ اساس و بستر خلقت اوست و قلمرو جلال و جبروتی است کھ قرار است جم�ال خ�ود رخیال اولین م-٣

 در آن تصویر کند و از این صورت آن را بیافریند . 
  
ت�اب کش جھان را در آن پدید می آورد وکتاب مصور خلقت است کھ خداوند بھ این ست کھ خداوند نقاعالم خیال ھمان لوح -۴

 امر بھ کن فیکون می کند و خیال ھم متن خود را خلق می کند . 
  
 س عالم خیال ، عالم خلاقیت و خود خالق و پدید آورنده جھان است بھ امر خدا . پ  -۵
  
 دش را خلق نمود . پس خیال ، خالق جھان است اوند خیال را پدید آورد و خیال ھم محتوای خوخد-۶
  
 یال ھمان حضور خداوند در عرصھ عماء است دین در عرصھ ازلیت ھستی و قبل از خلقت مادی جھان . خبھ بیان دگر -٧
  
ن آشود کھ لوح و قلم نخستین مخلوق خدا بودند کھ خداوند اول طرح خود از ھس�تی را نوش�ت و س�پس ب�ھ  وقتی گفتھ می-٨

 امر بھ کن فیکون نمود وشد ، در واقع سخن از خیال خداست در کتابش .  کتاب
  
ی�ال ام�ر لامی بر این باورند کھ قرآن امر قدیم است و قبل از ع�الم و آدم ب�وده اس�ت ب�ھ ھم�ین معناس�ت ک�ھ خاگر عرفای اس-٩

 قدیم و ازلی است و طرح خدا برای آفرینش است . 
  
نس�ان ارعملی اوّل فکر می کند و طرحش را در ذھن خود پدید می آورد . پس خیال در ی ھمگر نھ این کھ انسان ھم برا -١٠

 ھم نسبت بھ ھر عمل و اقدام و پروژه ای در حکم امر قدیم ماقبل از خلاقیت است . 
  
ود را خ� کثراً از قدرت خلاقھ خیال خود استفاده نمی کنند و فقط نق�ش  ق�دیمی و م�ادی جھ�ان بی�رون در ذھ�نولی آدمیان ا-١١

ای�ن  ول می کنند د و این نقوش مادی و کھنھ جھان را در ذھن خود جمع و تفریق و تجزیھ و تحلیندر ھر کاری فعال می ساز
  .انوری است تنبل ترین و غیر خلاقترین کار خیال است و بھ مثابھ مونتاژ و سر ھم بندی ذخیره ھای خیال غریزی و ج

  
ی�ال ن معانی و صورتھا و آفاق و جھانھای ماورای طبیع�ت و ف�وق حس�ی اس�ت . ای�ن خد آوردخیال انسانی و خلاق ، پدی -١٢

 خلاق و خلاقیت خیال است . این ھم گوھره مقام خلافت اللھی انسان است بھ معنای واقعی کلمھ خلق ! 
  
ره خی�ال خ�ود بھ� او خلاق باشد و ب�س اندکن�د انس�انھای خ�لاق چراک�ھ از ق�وهھمچو پس باید  اگر انسان جانشین خداست -١٣

 . نمی گیرند و کاھل و تنبل ھستند و از ذخیره ھای حیوانی خیال فقط مصرف می کنند و ھیچ تولیدی ندارند
  
ن فری�د ب�ھ انس�ان نی�ز داده اس�ت زی�را خلیف�ھ اوس�ت و آن ذھ�آداوند قدرت تخیل خودش را کھ بھ واسطھ اش جھ�ان را خ -١۴

ی لا ار ت�وی فض�ای خیال خود کھ نقش جھان است بھره م�ی گی�رد و از ان�درون ھ�زاوست . و آدمی اکثراً فقط از پوستھ بیرون
 متناھی خیال خود غافل است و غفلتی جز این نیست . 

  
ی ھ�ای م�ادی م�وانیت است بھ دام ھیولاھ�ا و ھیکلدمی در آسمان اول خیال خودش کھ ھمان آسمان ماده و طبیعت و حیآ -١۵

 . دسارت میکشانابھ وسوسھ انداختھ و بھ ھا تند کھ انسان برای تصرف این ھیکلان ھسافتد و این دامھای شیطان برای انس
  



 ١٣٣

 وعلوم و فنون بشری محصول تجزیھ و تحلیل ذھن از مواد موجود در آسمان اول خیال ، بمب و موش�ک  ھرچند کھ کل -١۶
 آتش و انھدام و جنون و جنایت است . 

  
نیز  صفضای خیال آدمی بھمان اندازه ھفت آسمان معراج محمدی است و محمد  مق و آفاق و ارتفاعوسعت و ابعاد و ع -١٧

 در معراجش کاری جز سیر و سیاحت آسمانھای خیال خود نکرد و اینست انسان کامل .
  
س�ت رفای اسلام قدر و منزلت الھی خیال را در بشر درک و کشف نکرده اند و آن بھ واسطھ دین محمد اھیچ کس جز ع -١٨

 رک و دیدار با خدا در خیال خویشتن است . کھ دین د
  
حمد مصطفی در معراجش یافت محصول قدرت خلاقھ خیالش بود . براق�ی  ک�ھ س�وار ب�ر آن ب�ھ دی�دار ح�ق مھر آنچھ کھ  -١٩

ی�ن ب�دان ب�ود . و ا  سمان را طی نمود . معراج اومع�راج  خی�ال اوآرفت بالھای پرواز خیال او بود . او بھ قدرت خیالش ھفت 
 معنا نیست کھ معراجش خیالی بود بلکھ معراجش بھ قدرت پرواز خیال بود . 

  
 رکت و جنبش و پرواز روح و اراده الھی در انسان است و قدرت خلاقھ حق در خلیفھ اش . خیال ھمان ح -٢٠
  
 لق و خوی ھر کسی بستھ بھ قدرت خلاقھ خیال اوست . آدمی جز خیالش نیست . خ -٢١
  
ی کن�د . ای ما ھر آن و ھر لحظھ می آفرین�د و تجدی�د م�بروی ما عالمی است کھ خیال قدیم خدا در ما ، برعالم مجسم رو -٢٢

 این نکتھ را ھر کھ دریافت راز خلقت و معمای ھستی را دریافت . 
  
 ن چشمی ھم کھ خدا را دیدار می کند چشم خیال در آسمان ھفتم ذھن است . آ -٢٣
  
ی��ک موجودی��ت دگ��ر اس��ت ک��ھ دارای چش��م و گ��وش و فھ��م و ھ��وش خ��اص آن  آدم��ی دارایھ��ر آس��مانی از آس��مان خی��ال  -٢۴

 آسمان است . 
  
د زم�ین وانیم کھ بنگر کھ چگونھ کوھھا را کھ ساکن می دیدی اینک در جریانند . چرا نمی بینی کھ خداون�خدر قرآن می  -٢۵

 و آسمان را بھ نظری خلق کرد ..... یعنی بھ خیال خلق کرد . 
  
 وش خیال درک می شود . چھ را کھ مکاشفات غیبی و مشاھدات ماورای طبیعی نامیده می شود بھ واسطھ چشم و ھآن -٢۶
  
 نچھ کھ وحی نامیده می شود بھ واسطھ گوش خیال در آسمانھای برتر ذھن شنیده می شود . آ -٢٧
  
ودی از دلی�ل اس�ت ک�ھ در خ�واب جب�راً ت�ا ح�دگر در عالم خیال و رؤیاھای خود مواجھ با پدیده ھ�ای برت�ر و دگ�ریم ب�دان ا -٢٨

م�وزه ھ�ای دین�ی آبھ واس�طھ  اسارت و انقیاد عالم ماده آزادتریم . آدمی باید بیاموزد کھ در بیداری ھم از این انقیادھا فرا رود
 و عرفانی . 

  
ل احک�ام کاید فراتر رفت . قوا بھ معنای سست تر نمودن بندھای خیال نسبت بھ مادیت جھان است . از این انبار کھنھ بت -٢٩

یم . در م�ی ی�اب دینی برای رھایی خیال انسان از اسارت خیال قدیم در آس�مان اول ذھ�ن اس�ت ک�ھ در طبیع�ت و حیوانی�ت جھ�ان
 این فقط یکی از صور خیال و خلاقیت آن است. 

  
اه ان�دک برت�ر خی�ال ب�ھ شق عرفانی محصول مشاھدات برتر خیال است . حتی عشق جسمانی و مجازی نیز حاصل نگ�ع  -٣٠

 یک جمال است . 
  
ی م��ا ھ��زاران ان��درونی و ص��ورت ھ��ای برت��ر دارد ک��ھ ب��ا دری��دن پ��رده ھ��ای ق��دیمی خی��ال قاب��ل مش��اھده و جھ��ان پ��یش رو -٣١

 مکاشفھ است . 
  
ل ی حاصل بالا رفتن در آسمان نجومی بھ واسطھ موشک نیست . در ای�ن س�فرھای نج�ومی آدم ب�ھ دام خی�امکاشفھ حقیق -٣٢

 خود می افتد و در آن تباه می شود . 
  
ن جھ�ان صرف کردن و بلعیدن نیست . جھان اول خیال ما دارای ذاتی تماماً بلعنده اس�ت زی�را در اس�ارت ای�جھان برای ت -٣٣

 اول (دنیا) بھ قحطی می افتد چونکھ از صور برتر جھان محروم است . 
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ر این نخستین و مھمترین درس خیال است بھ ما کھ : ای انس�ان ص�و ان در عشق بھ بی نیازی و فضیلت می رسد وانس -٣۴

 برتر و زیباتری ھست و بھ سویش بال بکش تا بی نیاز شوی . 
  
 یال ، آسمان روح و براق ملکوت است و کارگاه خلقت خدا در انسان . خ -٣۵
  
دایی گ�ب�ر گنج�ی لای�زال نشس�تھ و انی ک�ھ . انس�حی�وانی دیوان�ھ و در قحط�ی فزاین�دهاست و بلک�ھ  انسان بی خیال ، حیوان-٣۶

 . میکند
  
 ل آدمی ، سمت ذات ربوبی پروردگار است . خیا -٣٧
  
 و جھان فشرده ھمان خیال خویشتن است . » جھان اصغر « نسان بھ عنوان ا -٣٨
  
و  تع�ین بخش�د ی�الش ھس�تی آفری�د و انس�ان را و انس�ان ھ�م ب�ھ ھم�ین واس�طھ بایس�تی خ�دایش را بیافرین�د وخداوند ب�ا خ -٣٩

 دیدارش کند .
  
س�ت . ستی عمائی خداوند در عرصھ قبل از خلقت و نیز بعد از خلقت است . خیال ھمان ع�رش ب�ود ِ نب�ود اخیال ھمان ھ -۴٠

  ھوم خلیفھ .دمی با خلاقیت خیالش خداوند را بر این عرش می نشاند و اینست مفآخیال ھمان عرش است کھ بی خداست و 
  
 . می گردد خود دیوانھ می شود و گم در خویش دارد در ـاّل و خلاقّ و معراجی نباشد بھ واسطھ قوه ذاتی کھخیالی کھ فع -۴١
  
  سان را بھ خدا نرساند بھ دام ابلیس می اندازد کھ ھمان تسخیر شدن بھ واسطھ مادیت جھان است .خیال اگر ان -۴٢
  
 ز عروج خیال نیست . مھ درجات ذکر و معرفت نفس و عرفان و تعالی چیزی جھ -۴٣
  
 ن امانتی کھ از خدا فقط در نزد انسان است ھمان قوه خیال اوست . آ -۴۴
  
 د . واز نکند بھ تسخیر و تملیک اشیاء در می آید و در آن بھ غل و زنجیر کشیده شده و ھلاک می گردخیالی کھ پر -۴۵
  
 . خیال، کلید دار گنجھای ھستی است. گشوده میشود بھایش از وادی خیالملکوت و جبروت و لاھوت در وعالم ناسوت  -۴۶
  
 اعتی تفکر برتر از عمری عبادات دیگر است و اصلاً برترین عبادات ھمان تفکر است . سو اینست کھ  -۴٧
  
وح و رعالیت ھای مالکیت جویانھ و سلطھ طلبانھ ذھن ، مابقی ھرچھ ک�ھ باش�د عب�ادت اس�ت و پ�رواز کنن�ده بھ غیر از ف -۴٨

ا از رخی�ال خ�ود  بخش روان . و بال رھایی از اسارت موجودات ھم بال خیال اس�ت و انس�ان بای�د ت�لاش کن�د ت�ا بالھ�ای رھایی
 زنجیرھای اسارتش کھ بھ موجودات مادی بستھ شده رھا سازد . 

  
و ض�عف و وعی دگر از پرواز خیال است کھ روح را از آسمان تن ناسوتی نجات می بخشد ب�ھ ھم�ت درد نحتی مرگ نیز -۴٩

 امراض و بدبختی ھا . 
  
 ال کسیکھ قبل از مرگش بتواند فرشتھ خیال خود را کھ فرشتھ رھایی بخش اوست از اسارت ناس�وت ب�ھحپس خوشا بھ  -۵٠

ب�ھ در  وار م�ی کن�د در برد و ملکوتی شود و گرنھ شیطانی بھ ناگاه این پرنده الھی را کھ در ذھن تو رنج�ور افت�اده اس�ت ش�ک
 دوزخش می کشاند و ھذا جنون و عذاب !  می برد و بھ
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  ه الوحید بسم اللّ
  
یا آنچھ کھ وجود محض نامیده می شود کھ ھرچیزی را کھ در دو عالم ھست را ش�امل م�ی ش�ود » بودن «  یا» چیزیت « -١

گی و ب�ودن زی است این خود در ھر چیزی واحد اس�ت و ھم�ان اح�دیت و یگ�انمی گویند .کھ این ھمان خود ھر چی» نفس « 
  است . این ھمان حضور جھانی خدا ست و خدا ھمان نفس واحده است . 

  
ست ھوجودی از موجودات عالم است کھ علاوه بر اینکھ ھست بر ھستی خود آگاه ھم ھست یعنی می داند کھ انسان تنھا م-٢

نسانی اسیده است و شدت متفاوت . انسان کامل بھ کمال این دانایی و اشد بینایی بر ھستی خود ردر ھمھ حال و بھ درجات و 
  آ می باشد : بھ خود آمده .  –خود 

  
در انس�ان موج�ب احس�اس »  آ «س�ت . ای�ن اآ ھمان روح در انسان است و این معن�ای خلیف�ھ گ�ری انس�ان  –این آی خود -٣

 ھان است . خدایی و سلطھ گری انسان نسبت بھ ج
  
نسان در ھر چیزی ھست و ھم�ھ ج�ائی اس�ت و درس�ت ب�ھ ھم�ین دلی�ل ح�س خ�دایی و جھ�انخواری دارد و م�ی بدین ترتیب ا-۴

 پندارد کھ جھان ھستی از آن اوست و باید یک سره در اختیار و تصرف او باشد . 
  
ت و ن�ھ تنھ�ا در ع�الم خ�اک و ناس�وت نفس واحده ھمھ ذرات و کرات اس�و ی ھستی و موجودات است »  آ« انسان ھمان -۵

 ودا ھ�م ھس�ت خحضور دارد بلکھ در آن واحد در عوالم برتر و در آسمانھای برتر ھم حضور دارد در ملائک ھم ھست و در 
ت است کھ این خود خداست کھ موجب چنین وضعی در انسان شده است و این ھمان واقعھ وحدت وجود و نیز وحدت موجودا

  سرّش انسان است .
  
ر ن واحد چند نوع احساس و فعالیت م�وازی و گ�اه متن�اقض در خ�ود را ش�اھد اس�ت ب�ھ ای�ن دلی�ل اس�ت ک�ھ دآاگر آدمی در -۶

ر ر دارد . دھمھ موجودات ھست و بلکھ در عوالم برتر ھم ھست . در بھشت و دوزخ و برزخ و در ھمھ ساکنان آن ھم حضو
خیر جھ�ان خاک و نبات و جماد ھ�م حض�ور دارد . ای�ن ھم�ان معن�ای تس�ملکوت و جبروت و لاھوت ھم حضور دارد در آب و 

 در انسان است و تسخیر انسان در جھان . 
  
 ھ ھر انسانی در ھمھ انسانھای دیگر روی زمین ھم ھست و در ھمھ نامدگان و رفتگان ھم ھست . کپس واضح است -٧
  
ن کرات ھم می شود بدان معناست کھ جز انسان در جھاین موجودیت و حضور ھمھ جایی و جھانی کھ شامل حال ذرات و ا-٨

 ما از او !  نینیست و کل کائنات نماد وجود انسان است و انسان کل جھان است : ھستی از ما ھست شد 
  
 ین ھمان سرّ جھانی ، کیھانی و بلکھ ماورای طبیعی بودن وجود انسان است . ا-٩
  
ان نفس�ی ب�ھ خ�ود آم�ده اس�ت چ�ون حام�ل روح اس�ت یعن�ی خلیف�ھ خ�دا در ی انسان اس�ت چ�ون انس�» آ « از  و این ھمھ -١٠

 جھان است . 
  
ش�دیدتر اس�ت ای�ن حض�ور جھ�انی ھ�م درک و احس�اس م�ی ش�ود و بلک�ھ واق�ع م�ی ش�ود و » آ « ی کھ این پس بھ میزان -١١

 . است » طی الارض « انسان می تواند ھر  آن در ھر کجا کھ بخواھد باشد . این ھمان شرح واقعھ 
  
بھ  از ارزش حیرت آور معرفت نفس و خود شناسی و عرفان عملی . در واقع باید گفت کھ : ھرکھ خود راو این است ر -١٢

ھ�ان ش�د . تمام و کمال یافت و بھ خود آمد و در خود نشست و خود خ�ودش ش�د و خ�ود را ش�ناخت ، چ�ون خ�دا ش�د و ع�ین ج
ود آئ�ی خ�نس�ان یعن�ی حض�ورش در جھ�ان . پ�س راز ای�ن رش�د ھم�ان ب�ھ این ھمان معنای رشد انسان در جھان است . رش�د ا

 است و بس . 
  
 نسان ذاتاً چنین ھست ولی این مقام خود را بایستی کشف کند و بر آن آگاه و بینا شود . ا -١٣
  
ن ست : ت�ھ میزانی کھ خود می شود یعنی نفس واحده می شود جھانی و الھی می شود . چون انسان  دوتابیعنی انسان  -١۴

ک�ی گ�ردد یعن�ی بای�د ب�ر ت�ن خ�ود وارد ش�ود و در  خ�ود ق�رار گی�رد و ب�ا خ�ود ی» آ « و روح ! روح شاھد و آی تن است این 
 نفس واحده شود و از دوگانگی رھا  گردد و این یعنی انسان موحد بھ معنای حقیقی کلمھ . 

  



 ١٣٧

آسمانھاس��ت ب��ھ ق��ول بایزی��د  ائن��ات و زم��ین وس��ی ک��ھ یک��ی ش��د ب��ا جھ��ان و خ��دایش یک��ی ش��ده اس��ت و آن یک��ی ک��ل کک -١۵
 : در ھفت زمین و آسمان جز بایزید نبود . بسطامی

  
ایی ج�فکار و حالات و اعمال و خیالات توأمان و موازی و متناقض در آدمی دال بر این حض�ور ذات�ی ھم�ھ احساسات و ا -١۶

یگ�ری از دی�ت او در آس�مان اول اس�ت و آن داوست ول�ی او ای�ن را درک نم�ی کن�د . ی�ک احس�اس و اندیش�ھ ای حاص�ل موجو
 سمان دوم است ، یکی از دوزخ و دیگری از برزخ و سومی از بھشت و چھارمی از عرش است . آ

  
 ی بش�ر و» آ « ھ صفات جمادی و نباتی و حیوانی و ملکی و شیطانی و جنی در بشر ھس�ت و ای�ن ھم�ان اینست کھ ھم -١٧

د و در غی�ر ای�ن حض�ور ھم�ھ ج�ایی خ�ود احاط�ھ و عل�م دارد و ب�ر آنھ�ا فرم�ان م�ی ران�در بش�ر اس�ت ک�ھ ب�ر » آ « قدرت این 
 ور چی�زی گ�م داینصورت در کل  کائنات پراکنده و س�ر گ�ردان و آواره و بازیچ�ھ و گ�م اس�ت و ھ�ر وجھ�ی از نف�س واح�ده او 

 گور است و در کل جھان ھستی فناست و ھزاران  ھزار تکھ و پاره شده است .
  
س�ت و در خویش�تن و س�پس در از ظلم�ات ب�ھ وادی ن�ور و ام�ر رس�تگاری و ھ�دایت چی�زی ج�ز پی�دا ک�ردن خودنیخروج  -١٨

 جھان لامتناھی . 
  
م لیفھ خدا نیست بلکھ خلیفھ عالم وجود و کل موجودات ھ�م ھس�ت و ب�ھ ج�ای ھم�ھ ھس�تی دارد و قط�ب ع�الانسان فقط خ -١٩

 وجود است ، انسان ، امکان عالم ممکن است . 
  
ین انسان نھ تنھا محتوای ھستی است بلک�ھ ظ�رف و مک�ان ھس�تی ھ�م ھس�ت و ھرچ�ھ ھس�ت ، ص�ورتی از او علاوه بر  -٢٠

 خیال اوست کھ خود را معرفی می کند . 
  
خدا بھ مثابھ وج�ود و ع�دم یکدیگرن�د : ب�ود نب�ود ال لا ! در  آ ! انسان و -عظم خداست . آ ی خداست : خودانسان اسم ا -٢١
ن�د ھم�انطور ک�ھ در کرا آش�کار » ال « خدا بود و لا ھم انسان بود :بود نبود ! و اینک بھ عکس اس�ت و لا بای�د  »ال « ازل 
 شد . » لا « موجب خلق » ال « ازل 

  
 فس واحده ھمان اتحاد ال و لا می باشد : الله ! ن -٢٢
  
نی انس�ان آش�کار م�ی ش�ود و خ�دا ھ�م از ھ میزانی کھ این دو در یک�دیگر فن�ا م�ی ش�وند و یکت�ا م�ی ش�وند حض�ور جھ�اب -٢٣

ر ھم�ان و ب�ا یک�دیگدوجود چنین انسانی ، آشکار می گردد . جھان نمایانگر انسان می شود و انسان ھم نمایانگر خدا . واین 
 الله است  : ال + لا !   

  
   

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٣٨

  
  یکمفصل چهل و 

  
  
  
  
  
  
  

  فلسفه رذالت بشري 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٣٩

  ه المکفّرم اللّبس
  

تق�ام م�ی پلید کسی را گویند کھ چون بھ او نیکی و مھربانی و احسان کنی با تو عداوت م�ی کن�د و از ت�و ان شرور و رذل و-١
ت بش�ر کف�رو ش�رار پیشھ کنی تورا دوست می دارد و بھ تو خدمت می کند . این منش�أ ثستاند و اگر با او بدی و رذالت و خب

ا ل�ی انس�ان رکھ بھ تسخیر شیطان در آمده است ولی خود شیطان بھ خودی خود ھرگز چنین نیست و است و این انسانی است
ھ ی کنن�د و ب�م�بھ چنین وضعی می کشاند ک�ھ البت�ھ از رس�الت الھ�ی اوس�ت درب�اره کس�انی ک�ھ آی�ات و نعم�ات الھ�ی را تک�ذیب 

ودش را از و رحم�ت و کرام�ت الھ�ی در ح�ق خ� خداوند تھمت م�ی زنن�د و ب�دین طری�ق او را انک�ار م�ی کنن�د و ھم�ھ نیک�ی ھ�ا
وایش کن�د ی�د ت�ا رس�آخودش می داند و آنرا خودی می خواند و در واق�ع دع�وی خ�دایی دارد . ش�یطان س�راغ چن�ین کس�ی م�ی 

ا لی�ھ خ�ودش ووچون رسوا شد و توبھ نکرد آنگاه وجود و اراده اش را تسخیر می کند و بھ عداوت و نفرت و ش�رارت ب�ر ع
ب��دی ھ��ا را  و اینس��ت معن��ا و ماھی��ت انس��ان رذل و پلی��دی ک��ھ ب��ھ ی��اری ش��یطان نیک��ی ھ��ا را از خ��ود دور م��ی کن��د م��ی دارد و 

  ی کنند . جستجو می نماید و بلکھ می خرد و لذا دشمن انسانھای نیکو کار است و دوست آدمھایی کھ بھ او خیانت م
  
رذال�ت  طان زدگی قرار دارند و لذا در میان زنان ای�ن ص�فتز آنجا کھ زنان از مظاھر خود پرستی ھستند در صف مقدم شیا-٢

چ�ار ی دند ب�ھ پلی�دو پلیدی بسیار ف�راوان و عری�انتر اس�ت و مردان�ی ھ�م ک�ھ ب�ھ دام ای�ن زن�ان افت�اده و پرس�تنده آنھ�ا م�ی ش�و
  شوند و خود رذل می گردند . می
  
 ئی دشمن قسم خورده خویشتن اس�ت و ل�ذا عاش�قدم رذل موجودی ضد وجود و واژگون سالار و مالیخولیایی است کھ گوآ-٣

 دشمنان خویش است و خصم کسانی کھ او را خدمت کرده و رحمتش می کنند . 
  
ا ی نیکی و لطف و رحمت و حیات و ھستی یعنی خداون�د را انک�ار ک�رده و بلک�ھ ھم�ھ ش�رارتھا و ب�دبختی ھ� آدم رذل منشأ-۴

س�بت ب�ھ بھ دست خودش ضد خود شده است . این حاصل عداوت بشر ن خودش را بھ او نسبت می دھد . پس طبیعی است کھ
 خداوند است کھ بھ عداوت او نسبت بھ خودش منجر می شود زیرا خداوند منشأ خیر و محبت است . 

  
کنن�د ب�ھ  خداون�د را منکرن�د و او را ظ�الم م�ی دانن�د و ی�ا پی�امبران و احک�ام او را ط�رد و لع�ن و انک�ار م�ی ھمھ کس�انی ک�ھ-۵
 دریج رذل و پلید و خصم خویشتن می شوند . کافیست کھ از این منظر بھ آدمھا بنگریم . ت

  
س�ت زندگیھای جنون آمیز دارند و در بدبختی عمدی غوطھ ورندو ھیچکس قادر ب�ھ اص�لاح و نج�ات آنھ�ا نی ھمھ کسانی کھ-۶

  جملگی دارای چنین فکر و احساس و کلامی درباره خدا و پیامبران او ھستند . 
  
   

  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٤٠

  
  دومفصل چهل و 

  
  
  

  انسان هورقلیایی 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٤١

  ه المالکبسم اللّ
  

ھ آن�ی ب� یات عرفانی ام بارھا در بیداری بھ ناگ�اه من�اظر و موج�ودات ک�املاً ف�وق طبیع�ی را درم�ی ی�ابم ک�ھ حدر طی تجربھ -١
ت ز ص�ور طبیع�اظر و موقعیت ھای م�اورای طبیع�ی البت�ھ امحو می شوند . و آن ھنگامی است کھ غرق در خویشتنم . این من

ا و غ�ات و نھرھ�ھستند ولی جنس و ماھیتی دگر دارند بسیار ش�بیھ توص�یفی ک�ھ در  ق�رآن از جنّ�ت  م�ی خ�وانیم  ک�ھ ھم�ان با
  آسمان و طیور و انسانھا ھستند ولی کیفیتی کاملاً متفاوت دارند . ھمانطور کھ دوزخ نیز چنین است . 

  
ز خوابی�دن ار قلل می تاباند قب�ل یاد می آورم کھ در دازگاره صبح گاه آن ھنگام کھ تازه آفتاب شعاعش را از پشت کوه ببھ -٢

خانھ خشکی نجا کھ روداز اتاقم بیرون آمدم و بھ ناگاه مواجھ با صحنھ ای از  طبیعت شدم کھ بھ راستی در جھانی دگر بودم آ
ا چ�ون ویی کلب�ھ م�گ�بی جانی داشت تبدیل بھ دریاچ�ھ ای چن�ان س�بزو زلال ش�ده ب�ود ک�ھ  بود و آخر پاییز ھم بود و لذا طبیعت

ا ردل و ھ�وش  زورقی بر آن دریاچھ و در حواشی آن لنگر انداختھ بود و براستی بھشت ب�ود و ط�راوت و زیب�ایی آن چش�م و
م�ده ت از کج�ا آجب نش�دم ک�ھ ای�ن طبیع�می ربود و تن را سبز می نمود و شوق و شعف و لطافت در اوج بود . ولی اصلاً متع

م ای را دی�ده است . دقایقی بر لب جوی آبی نشستم و وضو س�اختم و چ�ون ب�ھ اط�اقم ب�ر گش�تم ب�ھ ی�اد آوردم ک�ھ چ�ھ ص�حنھ ا
  دوباره بھ بیرون آمدم ولی دیگر اثری از آن طبیعت نبود . 

  
نھ�م مق�ابلم تع�ین یافت�ھ ب�ود و چ�ون بی�رون آم�دم آ ر حقیقت این طبیعت دل و ج�ان م�ن ب�ود ک�ھ چ�ون غ�رق در آن ب�ودم درد-٣

 بیرون رفت . 
  
ان مستانی بود کھ چون از اطاقم بیرون رفتم کل طبیعت بیرون بھ ھمان صورتی کھ بود غرق در ن�ور ب�ارزیک صبح دیگر -۴

 وذره س�نگ  ھ�ر بود و ذرات عالم مشعشع بود و مصداق این آیھ کھ : و آنگاه زمین بھ نور پروردگارش مشعشع می ش�ود .
یعی ، ساقھ چوب و درخت خشک و بی برگ و صخره و خاک از درون خودش چون الماسی جادوئی و نھ ھمچون الماسی طب

 می درخشید بھ نورھایی غیر قابل وصف و این وضع تا ساعتی ادامھ داشت . 
  
واق�ع مبرونم یکی شده ب�ود و م�ن در  ز اینکھ در مشاھده این وضعیت ھا ھرگز متعجب نمی شدم این بود کھ تازه درون وا-۵

 عادی بیشتر حیران و در عجب بودم کھ چرا جھان آنگونھ کھ باید باشد نیست . 
  
ا رای مستمراً در دل خود صدای طوفانی مھیب می ش�نیدم و در خ�وف و ھیبت�ی قدس�ی ق�رار داش�تم و عل�تش  و یا در دوره-۶

ت آور ک�ھ یانوسی حی�رفری مادام العمر سوار بر کشتی ای بھ تنھایی بر اقنمی دانستم . یا اینکھ شبی در خواب دیدم کھ در س
دری��ا ک��ھ  ش��باھتی ب��ھ اقی��انوس معم��ولی نداش��ت ب��ر روی آبھ��ای طوف��انی در ح��ال ب��الا رف��تن ب��ودم . یعن��ی ب��ر خ��لاف طبیع��ت

ود ک�ھ ب�ھیمالیا  ھ عظمتھموارترین و افقی ترین سطح زمین است این دریا سر بالایی بود و بھ مانند صعودی از قلھ کوھی ب
م واھ�د ب�ر س�ردریا بود و کشتی و من در آن سربالایی طی طریق می نم�ودم و ھ�ر آن دری�ا ب�الای س�رم ق�رار داش�ت ک�ھ م�ی خ

ن م�یر و س�لوک س�بریزد . اگر آن خواب لحظھ ای بیشتر ادامھ می یافت براستی از وحشت جانم بھ در می آمد و ای�ن حقیق�ت 
 تنھایی .  واجھھ با وقایع روبرویم بود و جھاد و نبردی کھ از ھمھ سو پیش روی داشتم بھدر واقعیت زندگانی در م

  
 وم از کافر و مؤمن و جاھل و عارف ، دارای حقیقت زن�دگی دیگ�ری اس�ت و در جایگ�اه و موقعی�ت وج�ودی ھر انسانی اع-٧

برخ�ی در  .وس�لوک او در کائن�ات اس�ت  جغرافیایی دیگری ھم زیست می کند کھ سیمای حقیقت ب�اطنی حی�ات و ھوی�ت و س�یر
ی�ت ارای دو ھودشرایط و طبیعتی بسیار پست تر و برخی عالیتر از زندگی ظ�اھری خ�ود ق�رار دارن�د و ای�ن ام�ر ب�ھ ط�ور کل�ی 

 م ب�رزخ اس�تدوزخی و بھشتی است کھ ماھیت نھان آدمھاست کھ بعد از مرگ ظاھر و باطن یکی می ش�وند . حی�ات دنی�ا ع�ال
 ینابینی و بی بنیاد است کھ دارای دو روی بھشتی و دوزخی در نھان است . یعنی امری ب

  
در حکمت باستان از زم�ان فیث�اغورس ت�ا ارس�طو و ادام�ھ اش در فلاس�فھ اس�لامی چ�ون ف�ارابی و ب�وعلی و س�ھروردی و -٨

ات فوق زمینی زیست ملاصدرا سخن از جھان یا جھان ھای حیرت آوربا نامھای عجیب و غریب است کھ گوئی در آن موجود
می کنند مثل افسانھ شھرجابلسا و جابلقا و ھورقلیا و کوه قاف کھ مبدل بھ صدھا قصھ و خراف�ھ ش�ده اس�ت ک�ھ حتّ�ی بس�یاری 
از فلاسفھ را ھم سرکار گذاشتھ است و حتیّ بھ آنھ�ا باورانی�ده اس�ت در حالیک�ھ لااق�ل اگ�ر فلاس�فھ اس�لامی نظ�ری ب�ھ مع�ارف 

توانستند تعابیر و مفاھیمی عقلانی تر و عارفانھ بدست آورند و آن افسانھ ھا را بھ حقیقت نفس انسانی قرآنی می نمودند می 
و معارف الھی نزدیک سازند و از خرافھ و جنون پیشگیری کنند ول�ی متأس�فانھ حت�ی ن�وابغی چ�ون س�ھروردی و ملاص�درا و 

م��اورای طبیع��ی متوس��ل ب��ھ افس��انھ ھ��ای ش��رق دور و ی��ا  ب��وعلی ھ��م ب��ھ آن مب��تلا ب��وده ان��د و ب��رای توص��یف ای��ن جغرافیاھ��ای
اساطیر یونانی شده و با الفاظ اسلامی آراستھ اند . این افسانھ ھا تا بھ ام�روز نی�ز در محص�لین فلس�فھ و حکم�ت ادام�ھ یافت�ھ 

رن پ�یش است و شاخ و برگھائی ھ�م ب�ھ آن اف�زوده ش�ده اس�ت مث�ل برخ�ی از آث�ار ش�یخ احم�د احس�ائی ک�ھ ح�دود ی�ک و ن�یم ق�
میزیست و حتیّ باور و تلقین این افسانھ ھا کھ نھ با عقل و معرفت سازگاری دارد و نھ ب�ا مع�ارف قرآن�ی بخش�ی از اص�ول و 
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شود و عجبا از این حکمت کھ خود تباه کننده و تعطیل گر عقل و دین توأمان است و درای�ن وب میارکان حکمت اسلامی محس
ت و جھ��ان ھ��ایی ک�ھ او از آن ص��حبت م�ی کن��د بس��یار حی�رت آورت��ر از دوزخ و ب��رزخ و ام�ر میردام��اد از ھم�ھ پیش��تاز ت��ر اس�

بھشت است و موجوداتش نھ انس و نھ جن و نھ فرشتھ اند . اینھا بخش�ی از س�وغات مالیخولی�ائی اس�اطیر یون�انی ب�ھ جھ�ان 
د فلاس�فھ داده ش�د و ام�روزه چ�ون اسلام و ایران است کھ از زمان اسکندر وارد شد و ادامھ یافت و بھ زور شمشیر ب�ھ خ�ور

 وحی منزل پذیرفتھ شده است کھ تخطی از آن کفر و الحاد است .
  
ھ ک�کن�د زم�ان ھ�م در ش�ھر ھورقلی�ا زن�دگی میخشی از این اساطیر کھ بھ حکمت شیعی ھم راه یافت�ھ معتق�د اس�ت ک�ھ ام�ام ب-٩

ن�د و ن�ھ ک�ھ ن�ھ آدم در آنج�ا زن�دگی م�ی کنن�د پشت کوه قاف اس�ت و ابع�ادش دوازده ھ�زار فرس�نگ اس�ت و موج�وداتی یشھر
 اھ�ای�ن اندیش�ھ  .گ م�ی باش�ندو جملگی مؤمنان مطلق ھستند و اینان ھمھ فدائیان ام�ام زمانن�د ک�ھ ملت�ی ب�زر فرشتھ و نھ جن

ن م�ی آ و کس�انی چ�ون ملاص�درا و س�ھروردی و احس�ائی از داعی�ان هبخش عمده حکمت ب�ھ اص�طلاح اس�لامی را تش�کیل داد
خ الیخولی�ایی رش�د ھرگ�ز چن�ین مق�رآن باچیزی از آن می فھمند و نھ دیگران. اگر محور عقل ی�ک مس�لمان ھ نھ خود باشند ک

  ب شیعی نمی گیرند . شیعی داخل نمی کنند و رنگ و لعا خود را در معارف ،دھد و افسانھ ھای یونانینمی
  
ج�وع رن�ان اگ�ر ب�ا یق�ین ب�ھ ق�رآن داش�تھ باش�د . ایناسخ برای مؤمنان ھیچ مسألھ ای نیست کھ در قرآن پ (ع)بھ قول علی  -١٠
  تدادی!چھ دعواھا و چھ فتواھای ار کردند دچار چنین افسانھ ھایی نمی شدند کھ آنگاه بر سر این افسانھ ھامی
  
 کھ در قرآن م�ذکور اس�ت و نش�انھ ھ�ای آش�کاری ھ�م رک اسفل و طبقات اینھااعراف و د اگر بھشت و دوزخ و برزخ و -١١
ھن�دی و  ر یون�انی ورد در عالم حیات انسانی و در ھمین دنیا ھم ب�اور و فھ�م ش�وند آنگ�اه چن�ان مش�اھداتی ب�ھ دنب�ال اس�اطیدا

ین ھ�ا ی ای�ن س�رزممیترایی نمی رفتند . اگر عالم ملکوت وجبروت و لاھوت در وجود انسان خلیفھ خدا درک شوند آنگاه اھ�ال
ھ�ی رد الط�اف الفوق انس تلقی نمی شوند بلکھ ھمین انسان بیچاره است کھ  م�وھیولاھا و غولھا و موجودات فوق فرشتھ و 

 ی کند قرار گرفتھ است و مدارج وجود را طی می کند و برخی از صور باطنی وجود را در ھمین دنیا ھم مشاھده م
  
د و در ود و س�پس پ�ایین آی�وه قاف نفس انسان است کھ البتھ در جھان ھستی ھم تعین دارد ک�ھ آدم�ی بای�د از آن ب�الا رک -١٢

 پشت آن بھ سیمرغ وجود خود کھ امامت ذات است برسد . 
  
م حاصل فقدان معرفت نفس و ناباوری بھ معارف ناب علوی است کھ انس�ان را جھ�ان اص�غر و جھ�ان را ھ� اینھا جملگی -١٣

طو غورس و ارس�ز ھ�م ت�الس و فیث�اانسان اکب�ر نامی�ده اس�ت . متأس�فانھ ای�ن باورھ�ا وج�ود ن�دارد و ب�ر ذھ�ن فلاس�فھ م�ا ھن�و
یم�ان اب�ر روح و  حاکمند نھ محمد و علی و فاطمھ . این حس حقارت مرگبار و کافران�ھ در قب�ال فرھن�گ یون�انی ت�ا ب�ھ ام�روز

 مسلمانان و شیعیان ظلمت گستر است .
  
نفس او در ملک�وت و  نسان ھورقلیایی انسان مخلص و عارف است کھ چشم جان و روحش بھ عالم ملکوت باز شده وا -١۴

م�ی  ھگ�اه ب�ر اوگبلکھ جبروت مقیم است و تن او اینجا جامانده است و خداوند چشمھ ھایی از حقیقت ب�اطن او و آخ�رتش را 
  ک نگردد .نمایاند تا بتواند بھ رسالت خود ادامھ دھد و در این زندان تن در آخر الزمان از پای در نیاید و ھلا

  
زی ب�ھ شکار شده و بھشت بس�یار نزدی�ک گردی�ده اس�ت . آنگ�اه دیگ�ر نی�اکھ بھ قول قرآن : دوزخ آ اگر باور و فھم کنیم -١۵

افس�انھ  د و ب�ھ داماین الفاظ و اماکن مالیخولیایی و اساطیری نیست ک�ھ عق�ل نیم�ھ ک�اره بش�ر آخرالزم�ان را ھ�م تعطی�ل م�ی کن�
ھ ب�وئی از ید و نآر می نھ با عقل و نھ با دین عارفانھ جو افکند کھمی ھای جاھلانھ و بت پرستانھ یونانی و ھندی و میترایی 

ک�ھ جھ�ان  ن داردقرآن و مسلمانی دارد و سراسر بوی فیثاغورس و ارشمیدس و ارسطو و حکیمان مصر باستان و ھندوس�تا
 و ض�د قرآن�یھای خدایان ھزارگانھ عھد شرک باستان تقسیم کرده است و سراسر ضد توحیدی است و غیرھستی را بھ قلمرو

 عرفانی .
  
لک�وتی ه در آن صبح گاھان دیدم بیانی واضح از جزیره خضری بود کھ طبق روایات ائمھ اطھار جزیره ای مآنچھ کھ بند -١۶

 ردھم�انطور ک�ھ  .می باشد کھ محل اقامت امام زمان و مخلصین آخر الزمان بھ لحاظ باطنی است در عالم خ�اک و حی�ات دنی�ا 
 ا امام زمان و حضرت خضر را دیدارمی  نمودم . حوالی ھمان مشاھدات بارھ

  
اغورس�ی قلیا در آثار احسائی و سھروردی وملا ص�درا ش�اھد ھیئ�ت و نج�وم بطلمیوس�ی و فیثآشکارا در شرح اقلیم ھور -١٧

س�ت : شھری مرب�ع ااریخ طبری ھم نقلش آمده دقت کنید. فی المثل بھ این قطعھ کھ در تو ھسیود ھستیم و اساطیر آثار ھومر
ر تض�اد ب�ا کھ ھر ضلع آن دوازده ھزار فرسنگ است ساکنانش نھ از وجود حضرت آدم خبر دارند و نھ ابلیس و  وجودشان د

گیاھان است و برھنھ ھستند و از کوه قاف نور می گیرند چون آفتابی ندارند . و جالب اینک�ھ فلاس�فھ  نھا. غذای آآدمیان است
ھر کرده ان�د و آن موج�ودات ھ�م جمل�ھ س�ربازان کم�ر بس�تھ اوین�د . معج�ونی از اس�اطیر شیعھ امام زمان ما را ھم مقیم این ش

ی در الفاظ و تفاسیر اسلامی و ش�یعی . ک�ھ ج�ز پرانی�دن و تعطیل�ی ر و نجوم بطلمیوسی و فیثاغورسو اوستا و ھوم اوپانیشاد
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راجی�ف را کف�ر میدانن�د ک�ھ واقع�اً ھ�م چن�ین ز فقھ�ای م�ا ای�ن اعقل و ایمان خاصیت دیگری ندارد و بیھوده نیست کھ بسیاری ا
. م�ا تعص�بی ب�ھ فلس�فھ ھ�ای یون�انی و ھن�دی ن�داریم ھم�انطور ک�ھ بس�یاری از مع�ارف آنھ�ا را تحلی�ل و تفس�یر ب�ھ دی�ن و است

. ولی ھنگامی کھ ما خود عالیتر و عقلانی ترو محس�وس ت�ر و توحی�دی نموده ایم و توحیدی و عقلانی میدانیم عرفان و قرآن
را داریم چھ نیازی بھ معارف عھد باستان کھ ن�ھ زبانش�ان و ن�ھ فرھنگش�ان ب�ا م�ا کمت�رین تناس�بی ن�دارد. ب�ھ ھم�ین دلی�ل  اش

حکمت ھای یونانی اسلامی اینقدر در فرھنگ ما منزوی و مطرود و در حاشیھ و کپک زده اند و ب�ھ زور ب�ھ خ�ورد محص�لین 
و بھ سرعت از آن بیزار و دل زده می شوند و ل�ذا ب�ھ س�وی روانک�اوی  بیچاره ای می دھند کھ تشنھ حکمت و عرفان ھستند

عرف�ان م��درن ن��را ب�ا عق�ل و معرف��ت نزدیکت�ر م��ی یابن�د و فلس��فھ تحلیل�ی و م�درن غ��رب را مت�رادف ب��ا آاروپ�ا م�ی رون��د زی�را 
حکم�ت نظ�ری و کت�ابی گیرند واین سیر تاریخی غرب زدگی فلسفی ماست : سیر از یونان بھ اروپا و این عاقب�ت عرف�ان و می

و درسی و عاریھ ای است و آنگاه کھ این ھذیانھا را از کسانی چون بوعلی و سھروردی و ملاصدرا و احسائی می ش�نود در 
 اصل عارف و حکیم بودن آنھا از ریشھ تردید می کند. 

  
ای�ن  ی برای مخلصین در حیاتزمین جابلقا ، کوه قاف و ... جملگی یک حیات ملکوت، سرجزیره خضری، اقلیم ھور قلیا -١٨

 ای�ن ب�ھ تعبی�ر .دنیاست کھ اساساً باطنی و روحانی است و حقیقت جھ�انی ھ�م ک�ھ البت�ھ داردھم�انطور ک�ھ بھش�ت حقیق�ت دارد 
ی از ز عرف�ا ن�وعاقرآن جلوه ای از قرةالعین بھ معنای مستی و لذت پنھان چشم مؤمنان در حیات دنیاس�ت و ب�ھ تعبی�ر برخ�ی 

ی را گ�اه چش�م م�ؤمن اس�ت و ص�وری از حی�ات اخ�رو ب�لنی است ک�ھ محص�ول ب�ر کن�ار رف�تن پ�رده دنی�ا از مقانظر بازی عرفا
ر مح�ور بت پس پرده آشکار می سازد و دل مؤمن را یقین و صبر می بخشد تا بلایای آخر الزمان را تحمل کند والبتھ این حیا

  و مقیم اصلی آن است . وجود امام زمان تحقق می یابد و اومالک و سلطان این سرزمین 
  
ا را در ب�دترین قس�مت ش�ھر س�امرا س�اکن ک�رده بودن�د ک�ھ کثی�ف ت�رین ام�اکن ر عم حسن عسگری در روایتی آمده کھ اما-١٩

مب�تلا  ا را ب�ھ آنداشت کھ یکی از شیعیان دلش بھ رحم آمده و می گوید قربانتان گردم این چھ سرنوشتی است کھ خداوند ش�م
ال بنگ�ر ح�و م�ی گوی�د  ایمان آن مرد را در خطر می یابد لحظھ ای پرده را از مقابل دیدگانش بر می داردکرده است . امام کھ 

گوش�ھ ای  کھ در چھ سرزمینی زیست می کنم کھ آن فرد از حیرت مدھوش می شود و ع�ذر م�ی خواھ�د و م�ی رود . در واق�ع
ن نم ب�رای روش�ک�حقیق�ی و ب�اطنی ام�ام ب�ود . گم�ان م�ی از حیات بھشتی و جزیره خضری را بھ او می نمایاند کھ محل اقامت 

  شدن افسانھ اقلیم ھورقلیا و جابلقا ، تا این حد کفایت کرده باشد 
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  سومچهل و فصل 
  
  
  
  
  
  
  
  

  استعدادهاي آخر الزمانی 
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  ه القائمبسم اللّ
  
  
آدم�ی  برون افکنی و تجلیّ تمام و کمال و فزاینده ھمھ صفات و خصائل نیک و ب�دامت است عرصھ آخرالزمان کھ زمینھ قی-١

  است . 
  
ش�فات ما شاھد اشد شرارتھا ، اشد س�تم ھ�ا ، اش�د فس�ق ھ�ا ، و اش�د جنای�ت ھ�ا و جنونھ�ا ت�وأم ب�ا اش�د مکا و لذا در عصر-٢

ای طبیع�ی . و عرفانھ�ا و مکاش�فات م�اورعلمی و فنی و ھن�ری ھس�تیم و ان�دک ظھ�ور خ�ارق الع�اده اش�د ایمانھ�ا و عش�ق ھ�ا 
  آخرالزمان عرصھ اشد و اکمل است . 

  
س�ت الخراشترین وقایع آخر الزمان ظھور اشد و اکم�ل اس�تعدادھای انس�انی و الط�اف الھ�ی و کرام�ات غیب�ی دفجیع ترین و -٣

 از د ک�ھ عموم�اً ش�یطان م�ی ش�ون کھ در بازار دجالیت ھای خارق العاده دوران بھ انح�راف م�ی رون�د و بازیچ�ھ ش�ده و قرب�انی
 نسل جوان این قربانیھا رخ می نماید . 

  
 ھور اش�د ع�دالت طلب�ی و ح�ق ج�وئی عاش�قانھ و قھرمانان�ھ ب�ھ وق�وع پیوس�ت ک�ھ اکث�ر قری�ب ب�ھ اتف�اق ای�نظدر دوران ما -۴

ح�ق  جملگ�ی ب�ھ اد اس�ت وظھورھا قربانی دجالیت ھای دوران شده و بیھوده جانشان تباه گشت ھرچند کھ در نزد خدا نیت مر
 خود پیوستند . 

  
آنھ�ا  شر بھ اندازه قرن بیستم جوانان حق جو و عشاق عدالت و جانبازان شرافت آشکار نشده است ک�ھ اکث�ربدر کل تاریخ -۵

دند ری�ده ش�بودن�د ، س�ر قربانی ایدئولوژیھای دجال و بی بنیاد گشتند و یا بھ واسطھ ھمان مردمی کھ اینان برایشان مبارزه نم
 و حکومتھای انقلابی این جوانان را بلعیدند تا خود بمانند . 

  
ھا ھزار م�زدک و باب�ک وژان�دارک و خرم�ھ و حس�ن ص�باح و م�ریم مجدلی�ھ و اب�وذر و عم�ار و ب�لال پدی�د در عصر ما صد-۶

 آمدند و اینان پیامبران آخرالزمانند . 
  
 می و فنی و سیاسی و ھنری و ادبی پدید آمد . ر سده اخیر جھان چندین برابر کل تاریخ بشر نوابغ علد-٧
  
کوفایی و خلاقی��ت و ب��دعت و زای��ش نھایت��اً ام��روزه جھ��ان و جوام��ع بش��ری را ب��ھ کج��ا رس��انیده اس��ت ؟ ش��ول��ی ای��ن ھم��ھ -٨

 برآستانھ دوزخی کامل و تمام عیار ! 
  
در سراس�ر جھ�ان س�ر ب�ھ نیس�ت و وبان امت ھا و م�ذاھب و فرھن�گ ھ�ا ب�ھ س�رعت از می�ان رفتن�د و ب�ا دسیس�ھ دج�الان خ-٩

م ناجی�ان و فتان ب�ھ ن�اقربانی شدند و حتی بھ نام کافر و ملحد و تبھکار و دیوانھ دفن گشتند ودجالان و شیادان و بوقلمون ص�
 رچن�د یکای�کعشاق حقوق بشر و دموکراسی و مردم سالاری و حامی�ان عل�م و تم�دن و س�عادت و رف�اه و براب�ری ماندن�د . ھ

 . ردم رفتندمد از قلوب نانکھ ماندنگندشان دماغ شیطان را ھم می سوزاند . آنانکھ رفتند در قلوب مردم ماندند و آمی گندند و 
  
اژگ�ان مچون آزادی ، عدالت ، عشق ، ھنر و عرفان قربانی نگرفتھ است یعنی زیباترین و عالیترین شاه وھیچ حریمی ھ -١٠

 ب�ان را ش�کاراین ش�ھرھا دج�الانی ب�س لطی�ف و ت�و دل ب�رو در کمینن�د و خومعرفت و فطرت بشری . چرا کھ بر دروازه ھای 
 می کنند . 

  
ز این رھ�روان قدس�ی در وسوس�ھ ب�ازار اس�ت ک�ھ ب�ھ دام ابل�یس م�ی افتن�د . ھ�یچکس چ�ون نیچ�ھ ، ابل�یس االبتھ ھریک  -١١

گ�ل و  وج�ا ب�ا پنب�ھ م�ی دان�د ک�ھ در آنبوقلمون صفت بازار را درک و رسوا نکرده است او ب�ازار را قربانگ�اه انس�انھای برت�ر 
ھ خودکش�ی عطر و عسل آدم را سر می برند یا خفھ م�ی س�ازند و گ�اه او را ب�ا دس�ت خ�ودش تح�ت عن�وان قھرم�ان و ش�ھید ب�

 وامی دارند و پیشاپیش برایش تندیس می سازند . 
  
ت اره ھ�ا دارای اطلاع�ات و معلوم�اک انسان چھل سالھ شھری در عصر ما بھ اندازه چند برابر کل بش�ریت در ط�ی ھ�زی -١٢

ز پ�س ھ تنھایی ااست ولی این انسان بھ اندازه یک انسان بیست سالھ ده قرن پیش ھم زندگی را درک و احساس نمی کند و ب
ی�ات ش اس�ت در ححیات فردی خودش ھم بر نمی آید . انسان مدرن ھزاران ب�ار دری�وزه ت�ر و ن�اتوانتر از آن ھ�زاران س�ال پ�ی

مع�ی جنای انسان ریزی خویش . و بھ تنھایی ھیچ است و نابوده و این شاید مھمترین معنای انسان متمدن بھ معروزمره و غ
 و متراکم باشد . 

  



 ١٤٦

علی سینا و داوینچی است . ولی ای�ن ھ�وش ھ�یچ ) متوسط انسان مدرن حتیّ بیشتر از درجھ ھوشی بوI-Qدرجھ ھوش( -١٣
  ی می کند .رای سامان دادن خویش و مھارش بھ مخدرات  و روانگردانھا روسمت و ھدفی ندارد و سرگردان است و لذا ب

  
ول�ی  سان دیروز ھمھ معنوی و صاحب آرمانھ�ای انس�انی و الھ�ی بودن�د بلک�ھ لااق�ل ھ�دفھای معیش�تی داش�تندنھ اینکھ ان -١۴

  .ده می کنند بیکاری استفااکثریت جوانھای مدرن ھیچ انگیزه ای ندارند زیرا شکمشان سیر است و از حقوق بیمھ ھا و 
  
ی دولتھ�ا کمت�رین خ�دمتی ب�ھ بھب�ود معیش�ت و س�لامت جس�مانی و روان�ی بش�ر م�درن نک�رده اس�ت و زمین�ھ رفاه اجتماع -١۵

 اعتیاد و مفاسد و جنون و جنایات و ایدز است . 
  
ب�وده  بیش�تر از ھ�زار س�ال اخی�رینھمھ مکاشفات علمی و فنی در علوم بھداشتی و درمانی کھ در قرن اخیر ھزاران بار ا -١۶

ین بش�ر در خط�ر ت�ر واست عملاً  نھ تنھا اندکی ھم بر امنیت بھداشتی و درمانی نیفزوده کھ بشر مدرن ب�دین لح�اظ ن�اامن ت�ر 
 تاریخ است . 

  
ھ ل��یروھ��ا و تکنول��وژی امنیت��ی و انتظ��امی و نظ��امی ج��ان و م��ال و ن��اموس بش��ر ام��روز حتّ��ی در خان��ھ و محب��ا اینھم��ھ ن -١٧

 خودش ھم در خطر است . 
  
ر ک�ل تی�ھ مب�دل ب�ھ ن�اامن ت�رین بش�آینھمھ بیمھ ھا و تأمین اجتماعی و بازنشستگی ھا بشر ام�روز را ب�ھ لح�اظ معیش�ت ا -١٨

 تاریخ کرده است . 
  
ت س�ابشر مدرن ، داناترین ، باھوش ترین ، متمکن ترین و سریعترین و سیر ت�رین بش�ر ک�ل ت�اریخ ب�وده  خلاصھ اینکھ -١٩

ین و ن ، تنھ�اترولی در ھمان حال ، رنجورترین ، ترسوترین ، ناامن ت�رین ، دری�وزه ت�رین ، متش�نج ت�رین ، وحش�ت زده ت�ری
 ا؟ چیست . چر منزجرترین و بدبخت ترین بشر کل تاریخ است و ھیچکس ھم نھ می پرسد و نھ می گوید کھ اینھمھ تناقض از

  
 بیند ؟ اگر می بیند چرا لااقل سؤال نمی کند ؟ ض کشنده را کسی نمیآیا این ھمھ تناق -٢٠
  
ش ھ�م باید پنداشت کھ بشر امروز باھوش ترین بشر تاریخ است فقط مطلع ترین بشر تاریخ اس�ت و اطلاع�اتپس مطلقاً ن -٢١

 آرشیوی و عاریھ ای و بی خاصیت و مرده است . 
  
 ت ولی مقصدی ندارد و نھ می جوید . شر امروز از ھر حیث سریعترین و شتابان ترین بشر تاریخ اسب -٢٢
  
وش ز گمشده ترین و غافلترین و دیوانھ ترین بشر تاریخ بوده است زی�را قیام�ت اس�ت و قیام�ت عق�ل و ھ�پس بشر امرو -٢٣

 ی�ز دیگ�ری .چرا از او ربوده است و او فقط از وحشت در حال گریز است و آن سرعت و شتاب از ھراس و فرار است و ن�ھ 
م م�واد پناھگ�اه ھ� اقعھ ای در وحشت و گریز است مقصدی ندارد الا اینکھ در جایی پناه گی�رد و رای�ج ت�رین ای�نکسی کھ از و

 د . مخدر و داروھای روان گردان طبی است و برخی دیگر از وحشت دست بھ جنایت می زنند و یا خود را می کشن
  
حشت و ھمھ سراس�یمھ در جس�تجوی پن�اھی ھس�تند ول�ی در آنروز چشمھا در حال بیرون زدن از حدقھ است از فرط و و -٢۴

 ست . قرآن ھیچ کس قادر بھ پناه دادن بھ دیگران نیست حتیّ بھ فرزندان و عزیزانش.  در آن روز جز خدا پناھی نی
  
 ونگیزه محوری اینھمھ ظھور و بروز انواع استعدادھا و صفات چیزی جز وحشت و گریز فزاین�ده نیس�ت اپس کانون و  -٢۵
نج�ات از  پناھگاه و حال این فرار است کھ زایمانھای بسیاری رخ می دھد و بسیاری از اختراعات و اکتشافات ھم بھ مثابھ در

 این وحشت است و این وحشت را خنثی کردن . 
  
کنی ذات است در عرص�ھ قیام�ت . ای�ن ھ�راس حاص�ل روی�ارویی  ب�ا خداس�ت ک�ھ ھم�ھ خ�ود را در آت�ش م�ی این برون اف -٢۶
 د . افکنن

  
ورت ھ خداوند در مقابل بشریت آشکار می شود کافران می گویند : ای کاش خاک می بودیم و آنگاه ب�ا ص�کدر آن روز   -٢٧

  خود را در آتش سرنگون می کنند . 
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   چهل و چهارمفصل 

  
  
  
  
  
  
  

  دیالکتیک بهشت و جهنم 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ١٤٨

  ه الضّار بسم اللّ
    

اب�دی  و آنانک�ھ در آب ش�ناورند از تش�نگی م�ی میرن�د و در قحط�ی گانند کھ بالاخره بھ آب می رس�ندتشنھ گان و آتش گرفت-١
  می افتند و آتش . 

  
  آب کم جو تشنگی آور بدست . -٢
  
ش می زنند در جستجوی آب بھ سرچشمھ می رسند در درون خویش و آنانکھ بھ س�وی چش�مھ ھ�ا و نھرھ�ا و آنانکھ بھ آت-٣

 ز حتی یک بار ھم سیراب نمی شوند . دریاھا می روند ھرگ
  
در  ا می جویند در دنیا از ھمین دنیا بھ دوزخ م�ی رس�ند و آنانک�ھ ب�ھ جس�تجوی حقیق�ت ب�ھ دوزخ م�ی زنن�درآنانکھ بھشت -۴

 آنسوی دوزخ بھ بھشت می رسند . 
  
د چ�ھ ند . اینان دوزخیاننین سرنوشت ھمھ کسانی است کھ حیات خاک را قلمرو خوشبختی و سعادت و کام رسی پنداشتھ اا-۵

رک اس��فل دد : ب��ھ واس��طھ دی��ن و چ��ھ ب��ھ واس��طھ دنی��ا واتفاق��اً خوش��بختی پرس��تان دی��ن در آخ��رین طبق��ھ دوزخ مق��یم م��ی ش��ون
 ! السافلین: منافقان

  
در دنی�ا  دتر کسانی ھستند کھ عرفان را قلمرو خوشبختی و کام رسی فورس ماژور پنداشتھ ان�د این�ان در ھم�ینو از اینان ب-۶

 درک اسفل السافلین ساقط می شوند . 
  
 و حداقل آرام و قرار و عزت و سعادت ھمین دنیا ھم اجر کسانی اس�ت ک�ھ حی�ات خ�ود را وق�ف حقیق�ت و بھشت و رضوان-٧

  عدالت کرده اند . بھشت آرامگاه علما و عارفان است تا با خیال آسوده غرق در مکاشفات باشند .  
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  چهل و پنجمفصل 
  
  
  
  
  

  زندیق کیست ؟ 
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  



 ١٥٠

  ه السرّ بسم اللّ
  
س ھنگ حاکم بر ملل جھان اسلام و حتیّ غرب بھ معنای کسی است ک�ھ از دی�ن خ�ارج ش�ده اس�ت ول�ی در لب�ازندیق در فر -١

ک�م حی نامن�د و ذا او را ملح�د و مرت�د ھ�م م�دین پنھان شده و قص�د دارد ک�ھ م�ردم را ب�ھ اس�م دی�ن از دی�ن منح�رف س�ازد و ل�
. وده اس�تب�رون وسطی اروپا حکمفرما شرعی بر چنین کسی مرگ است کھ در تاریخ فقھ اسلامی و ھمچنین شرع کلیسائی ق

  ھزاران انسان  تحت این عنوان بھ قتل رسیده بلکھ نسلشان بر افتاده است . 
  
از  می باش�د ک�ھ تفس�یری براوس�تا اس�ت ک�ھ» زند _ اوستا «  خاستھ از  ر اصل لغت بھ معنای زندیک است و برزندیق د -٢

انش را تند و پی�روعصر مانی پدید آمده و گوئی خود او بانی آن بوده است و لذا خ�ود م�انی را نخس�تین زن�دیک نامیدن�د و کش�
ز بس��یاری ا ھ��م رس��یده و ھ��م ب��ھ قت��ل ع��ام رس��اندند و پ��س از او م��زدک را زن��دیک ب��زرگ نامن��د وای��ن واژه و معن��ا ب��ھ اروپ��ا

  ب مقدس ! مسیحیان تحت این عنوان کشتھ شدند بھ حکم کلیسای کاتولیک روم . پس زندیک یعنی مفسر و تأویل گر کتا
  
ی�ل و مق�دس را تأو براین زندیق زرتشتی داریم و زندیق مسلمان و زندیق مس�یحی و امث�الھم و آن کس�ی اس�ت ک�ھ کت�اببنا -٣

 وزدک معرف�ت م�ادراک عقلان�ی آورده و ب�ر زن�دگی روزم�ره وارد م�ی نمای�د ھم�انطور ک�ھ م�انی و  تفسیر می کند و بھ قلم�رو
یق عن�وان زن�د عدالت را در دین زرتشت وارد کردند و ھمھ حکیمان بزرگ مسیحی ھم کھ در انجیل ب�ھ تفس�یر پرداختن�د تح�ت

یی و در ت�ھ ایتالی�اونو فرانسوی اس�ت و دیگ�ر دانکشتھ شدند و مرتد نامیده می شوند کھ یکی از مشھورترین آنھا ژوردانو بر
ر ھ ش�دند و دجھان اسلام ھم در حقیقت بایستی عارفان را نخستین زندیق ھا نامید ک�ھ ب�ھ حک�م ش�رعی محک�وم و برخ�ی کش�ت

ای ھ�رین زن�دیق تاریخ اس�لام ش�یعھ اس�ماعیلیھ ھ�م ک�ھ نخس�تین ش�عبھ از اس�لام ت�أویلی ق�رآن تفس�یری را بن�ا نھادن�د مش�ھورت
ی ص�ادر ش�د و شیعی نامیده شده اند کھ حکم قتل عام آنان در دانشگاه خلاف�ت عباس�ی و ش�اھان غزن�وی و س�لجوق –اسلامی 

  صدھا ھزار از آنان با فدائیان خود قتل عام شدند . 
  
اس ھ زندیقی گری ھمان تفکر و تأویل و تفسیر عقلانی از کتب آسمانی جھت احیای حی�ات دنی�وی ب�ر اس�کپس واضح شد  -۴

ت�ل قی�ن دس�ت ب�ھ معارف دینی است و نیز واضح است آن جریاناتی کھ بھ نام دفاع از شرع و کتاب مقدس بر علیھ عقلانی�ت د
  عام زدند دشمنان عقل و اندیشھ و معرفت در دین و باورھای متافیزیکی ھستند . 

  
د ک�ھ تفکر بھ مفاھیم دیگری دس�ت م�ی یاب�س زندیق یعنی کسی کھ در دین و باورھای متافیزیکی تفکر می کند و در این پ -۵
 وئی و نھض�تنرا در حیات دنیوی بھ کار می گی�رد ک�ھ نخس�تین دس�تاورداین زن�دیقی گ�ری ھم�ان پی�دایش ع�دالت و ع�دالت ج�آ

  ھای ضد ستم در تاریخ بوده است کھ در رأس آن مانی و مزدک قرار دارند 
  
دانست و سپس علویان. زی�را عل�ی نخس�تین کس�ی ب�ود ک�ھ ق�رآن را  عدر تاریخ اسلام را علی »زندیق بزرگ«پس بایستی  -۶

ھ�م ب�ھ  یقی ایران�یتأویل و تفسیر کرد و بر این اساس نھضت عدالت جوئی بزرگی را در تاریخ بنا نھاد کھ ھم�ھ جریان�ات زن�د
ی ز فرق�ھ ھ�ااری نھضت او پیوستند کھ تشیع ایرانی حاصل این زندیقی گری است و بیھوده نیست کھ حت�ی ام�روزه نی�ز بس�یا

  اھل تسنن و از جملھ وھابیون تشیع را زندیقی گری می دانند و ملحد و مرتد می خوانند . 
  
در ص�ر ھمھ جریانات ضد زن�دیقی گ�ری در ای�ران و اس�لام و اروپ�ا ھمان�ا روح�انیون درب�اری و اش�رافیت در دجالب اینکھ  -٧

س�ی ب�ر علی�ھ علی�ھ نھض�ت م�انی و م�زدک ، روح�انیون درب�ار عبارھبری آن ق�رار داش�تھ ان�د . روح�انیون درب�ار ساس�انی ب�ر 
رار ن�ھ اروپ�ا ق�نھضت اسماعیلیھ و علویان و حسن صباح ، روحانیون دربارھای اروپائی ھم بر علیھ نھضت ھای عدالت طلبا

  داشتھ اند و طالبان عدل را زندیق می نامیدند و می کشتند 
  
ندیش�ھ ت از کتب آسمانی در ھمھ مذاھب و در سراسر تاریخ منجر بھ پیدایش اھ تفکر و تدبیر و کسب معرفپس باید گفت ک-٨

ک ان را تحری�عدالت شده است . یعنی معرفت دینی مولد عدالت است و اینست کھ طبقھ حاکمھ و ستمگران و م�ال م�ردم خ�ور
ر کت�ب دھ چ�را ینک�انند ب�ھ ج�رم می کند و با حربھ زندیق و ملحد بھ میدا ن می آیند و حامیان عدالت را ب�ھ قت�ل ع�ام م�ی رس�ا

  . ھی را بر روی زمین جستجو میکنندند بلکھ بھ  جرم اینکھ چرا عدالت الآسمانی تفکر کرده ا
  

ق�ھ رفت دینی در ھمھ مذاھب منجر بھ پیدایش عدالت و عشق بھ حق طلب�ی ش�ده اس�ت و م�ردم را ب�ر علی�ھ طبو اما چرا مع-٩
  ی بھ عدالت دارد ؟ حاکم شورانیده است ؟ معرفت دینی چھ ربط

  



 ١٥١

زه یع تنھا مذھبی در جھان است کھ عدالت یکی از دو رکن وجودی و اصول آن است : عدل و امام�ت و ت�او عجبا کھ تش-١٠
 ظ�ر مخالف�انامام ھم خود اسوه و جمال عدالت است و گرنھ امام نیست . پس تشیع یک مذھب صد درص�د زن�دیقی اس�ت از من

 و شاھان و طبقات حرام خوار. 
  
و  ب اصالت تفکر و تعمقّ و معرفت دینی است و حاصل تأویل و تفسیر و استغراق در کتاب آسمانی اس�تپس تشیع مذھ -١١

 لذا مذھب عرفانی است و تبدیل بھ مذھبی بر مبنای عدل محض شده است . تشیع یعنی مذھب عدل و عرفان ! 
  
ی�ات ؟ اینس�ت مس�ألھ ! چ�را در ھم�ھ م�ذاھب توحی�دی تفک�ر در آاما عدل را چھ ربطی بھ عرفان و تأویل کتاب آسمانی  و -١٢

 الھی منجر بھ پیدایش ایده عدالت شده است ؟ اینست مسألھ ! 
  
گی�ر  نسبت زندیق ھمواره متوجھ علما و عرفای عدالت طلب و مبارز بوده است و نھ علما و عرف�ای گوش�ھ و نیز اینکھ -١٣

 ق در حکومت ھستند . و تارک دنیا کھ با مردم کاری ندارند و غر
  
. ول�ی ف مس�لمان ب�وده ان�د و ذات�اً زن�دیقی المثل حسن صباح و خیام ھر دو عالم و مفسر و تأویل گر و فیلسوف و عارف-١۴

لت و ت و با ع�دانسبت زندیق بھ خیام تعلق نگرفت زیرا در پناه دربار سلاجقھ مشغول رتق و فتق امور علمی محض بوده اس
 ری نداشت و بلکھ حامی ملک شاه بود ولی حسن صباح را زندیق نامیدند . مردم و ستم زمانھ کا

  
 وسی کھ خود یک مفسر و تأویل گر بزرگ جھان اسلام و شیعھ است زندیق نامیده نشد زی�را ھمیش�ھ درطخواجھ نصیر  -١۵

ھر شیعھ عدی بھ ظاب اینکھ سپناه شاھان بود . ولی سعدی زندیق نامیده شد و بھ امر خواجھ آنقدر شلاق خورد تا مرد و جال
 ھم نبود و خواجھ شیعھ بود . .

  
ل�ی ور شیخ احمد احسائی یک تأویل گر خلاق و حیرت آور عرصھ تأویل قرآن بود ولی زندیق نامی�ده نش�د در عصر قاجا -١۶

رس�ید  و بھ قت�ل دسید علی محمد باب کھ فارغ التحصیل ھمین مکتب بود و بر علیھ شاه و شیخ دربار شورید زندیق نامیده ش
 و پیروانش قتل عام شدند . آخوند درباری حکم قتل آخوند ضد درباری را صادر کرد . 

  
 س دعوا بین شیعھ و سنی نیست بلکھ بین عدالت طلب و ستم گر است . پ -١٧
  
ی تأوی�ل یعن�نجر بھ درک آیات الھی و باورھای م�اورای طبیع�ی در حی�ات دنی�ا و ع�الم طبیع�ت م�ی ش�ود و ممعرفت دینی  -١٨

ی�ز در نھان اس�ت و جھمین و نیز اینکھ امر عدالت کھ از ارکان خلقت ھستی می باشد و بنیاد قیامت و معاد و غایت انسان و 
از  اینس�ت ک�ھ س�ازدحی�ای آن ام�ر م�ی نمای�د و مس�ئول میعالم خاک معنا و جایگاه و حقی می یاب�د و انس�ان ع�ارف را ب�رای ا

ای�ن  نی ھس�تند ک�ھکند ھمان کس�اھ از دین بر علیھ آن استفاده میکپس زندیق بھ معنای کسی  .معرفت دینی عدالت برمی خیزد
 اتھام را اختراع کرده اند یعنی روحانیت دربارھا . 

  
 مامان شیعھ بانیان علم تفسیر و تأویل قرآن بودند لذا مذھب شیعھ ھم مذھب عدل شد. ااز آنجا کھ  -١٩
  
ت زی�را بوت و آخر الزمان و قیامت پنجاه ھزار سالھ است پس دین احی�ای ع�دالت اس�نین ختم و از آنجا کھ دین اسلام د  -٢٠

ھ ت نیس�ت ش�یعقیامت جز بر پائی عدالت نیست. اینست کھ از عرفان شیعی جز عدالت بر نخاست . پ�س انس�انی ک�ھ اھ�ل ع�دال
 نیست و زندیق حقیقی چنین شیعھ ای است شیعھ ضد شیعھ ! 

  
ی از اعضای نیروی ضد س�لطنت ق�رار گرف�ت ک�ھ بع�د ه در سفرش بھ فرانسھ مورد سوء قصد و ترور یکمظفر الدین شا -٢١

مص�داق  ھای درب�اریگفتھ بود کھ : ما فکر می کردیم فقط بابی و زندیقی در ایران است . زندیق در معنای تعریف شده آخوند
 خود آنھاست یعنی منافق ! 

  
ی معرفت در یابد بی شک عدالت طلب می شود و در منط�ق ظالم�ان یعن�ی زن�دیق م� بھ عقل و پس در واقع ھرکھ دین را -٢٢

 شود . پس زندیق یعنی متفکر دینی و مؤمن عارف و عادل . 
  
د و ل�ذا ی است کھ دین را در دنیا و آخرت را در حیات خاکی درک می کند و بین دین و دنیا رابطھ می یاب�پس زندیق کس -٢٣

ده ان�د ھان ص�ادر ک�رجو زھی افتخار برای ایرانیان کھ بانی این مکتب ھستند و این مکتب را بھ کل خود را مسئول   می بیند 
 کھ پدر آن مانی است .
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 ١٥٣

  ه الحکیمبسم اللّ
  

 منجرب�ھ کھ تلاشھایش�ان مش�ترکاً  ین مقالھ قصد داریم پنج تن از شخصیت ھای محوری اندیشھ انقلابی اسلام ایرانی رادر ا-١
دھ�یم یعن�ی  شد از منظر نقاط اشتراک و افت�راق شخص�یت و اندیش�ھ م�ورد ملاحظ�ھ ای دگ�ر ق�رار ١٣۵٧پیروزی انقلاب سال 

  و محمد حنیف نژاد. امام خمینی، دکتر شریعتی، طالقانی، مھندس بازرگان
  
من و عاش�ق حقیق�ت و ع�دالت و ؤتم�اعی واح�دی بودن�د. تحص�یل ک�رده ھ�ائی م�اج -ین�ی د -ین پنج تن دارای ھویت علمی ا-٢

س��وه ھ��ای امب��ارزانی ک��ھ تم��ام عم��ر را ب��ر ادع��ای خ��ود نھادن��د وجملگ��ی از ص��دیقین دوران بودن��د . این��ان از مص��ادیق و 
تند و ھری�ک در ح�ریم فعالی�ت اعتق�ادی خ�ود ی�ک اس�وه و خ�ط ت�اریخ معاص�ر ای�ران ھس�انقلاب�ی  –ش�یعی  -روشنفکری دین�ی 

لاب�ی و انش�مند انقدشکن و بدعت گزار و براس�تی انقلاب�ی بودن�د : فقی�ھ انقلاب�ی، جامع�ھ ش�ناس انقلابی،مفس�ر ق�رآن انقلاب�ی، 
  مھندس انقلابی.

  
و ایم�انی راس��خ بودن�د و ھ�ر ی��ک ھس�تھ ی مرک�زی ی��ک ین�ان جملگ�ی از ن�زد خ��ود اجتھ�اد کردن�د پ��س دارای عقل�ی خ�لاّق ا-٣

نقلاب�ی جتم�اع را انھضت اجتماعی ویژه خود شدند و این پنج ت�ن توأم�اً ک�ل جامع�ھ ایران�ی را احی�اء کردن�د و ھم�ھ ی طبق�ات ا
  بھم پیوستند و انقلاب پیروز شد. ۵۶-۵۴ساختند کھ صفوف طرفدارانشان در سالھای 

  
واقع�ھ ی�ن ایا حتیّ اصلاً با یکدیگر مشورتی داشتھ باشند ب�ا ھ�م متح�د بودن�د و  احدی باشند وبدون آنکھ در بطن سازمان و-۴

ن . و چن�ییگراح�د بودن�د ب�دون ارتب�اط ب�ا یک�د. پ�س براس�تی دارای ایم�ان و عق�ل و آرم�انی وای بس حی�رت آور و ب�دیع اس�ت
و  ی�روزی رس�یدپچ تشکیلات و رھبری واحدی ب�ھ واقعھ ای ھرگز در جامعھ دیگری رخ نداده است . و انقلاب ایران بدون ھی

دم�ی ودج�وش و مرخرھبری امام خمینی فقط در یک سال آخر قبل از انقلاب رخ نمود و آنھم رھبری تشکیلاتی نب�ود و ک�املاً 
  بود و بطرزی معجزه آسا عمل نمود و بھ پیروزی انجامید .

  
ا پ�نج ت�ن ک�ھ دارای آرم�ان و ایم�ان واح�دی بودن�د ھرگ�ز ب� ر اینجا ی�ک س�ئوال اساس�ی مط�رح اس�ت و آن اینک�ھ چ�را ای�ند-۵

ھم�ھ  ھو جالب اینک یکدیگر ارتباطی نگرفتند و مترصد پدید آوردن سازمانی نشدند . چرا ؟ چرا ھر یک انفرادی عمل کردند .
نھض��ت «در  اینھ�ا زم��انی دوس�ت ھم��دیگر بودن�د و ھم��دیگر را م�ی ش��ناختند مخصوص�اً بازرگ��ان و طالق�انی و حنی��ف ن�ژاد ک��ھ

اش�ت . درتب�اط ق�رار سالیانی را با ھم مبارزه مشترک نموده و بعد انش�عاب ک�رده بودن�د و ش�ریعتی ھ�م در ای�ن ا» آزادی ایران
کردن�د و  ر تعقی�ب م�یچرا دوره حرفھ ای مبارزه خود را بھ تنھائی گذرانیدند و بھم پشت کردند . زی�را ھم�ھ یک�دیگر را از دو

نق�لاب ب�ھ د و گرن�ھ انمی شدند . و با اینح�ال جریان�اتی ک�ھ ای�ن پ�نج ت�ن پدی�د آوردن�د بھ�م پیوس�تن می شناختند ولی بھم نزدیک
  پیروزی نمی رسید .

  
  مام خمینی در تبعید بود ولی آنھائی کھ در ایران و تھران بودند از ھم گریزان بودند . ا-۶

  
گرفتن�د  و ھمرزمان سابق او بودند چرا از او فاصلھنیف نژاد سازمان چریکی خودش را داشت و دیگران کھ اکثراً یاران ح-٧

  و گاه او را نقد  و طرد می کردند در خفا . 
  
کتر شریعتی و پدرش با چن�د ت�ن از روح�انیون ھمچ�ون مطھ�ری ھ�م رزم ش�دند و ب�زودی ب�ا ھ�م مش�کل پی�دا مدت کوتاھی د-٨

م ھ�انقلاب با  و بازرگان و مطھری ھم در شورای .کردند و مطھری مترصد صدور حکم ارتداد شریعتی شد بھ ھمراه بازرگان
  درگیر شدند و خمینی با طالقانی بعد از انقلاب مسئلھ دار شد و ھمھ با یکدیگر بھ جنگ رسیدند چرا؟ 

  
ریک�ا جملھ شیعیان متفکر و ھمفکر و روشن فکر و مدرن و انقلابی و خواھان س�رنگونی ش�اه و نب�رد ب�ا آم مگر نھ اینکھ-٩

م تی ی�ک س�ال ھ�حتأسیس حکومت عدل بودند ؟ پس چرا ھمواره از ھم فرار می کردند و بعد از پیروزی انقلاب و اسرائیل و 
  نتوانستند ھمکاری کنند و جملھ تار و مار شدند و یکدیگر را طرد ولعن می کردند چرا ؟ 

  
از  ینھ�ا ب�ھ حم�ام خ�ون کش�ید وراستی عی�ب ک�ار در کج�ا ب�وده اس�ت ک�ھ ھن�وز ھ�م ادام�ھ دارد و چ�را نب�رد ب�ین پی�روان اب-١٠

 یکدیگر بسیار کشتند و قدرت انقلابی و ایمانی ملت را تحلیل داده و تباه ساختند ؟ 
  
ر دتن بھ لحاظ طرز فکر، نگرش و بینش و ایدئولوژی و اصول و اھداف بی نھای�ت ش�بیھ بودن�د پ�س چ�را  جملھ این پنج-١١

ر انق�لاب دند و ل�ذا داینکھ پیروانشان بسیار ب�ا ھ�م نزدی�ک بودن�د و متح�د ش�سالھای قبل از انقلاب از ھم می گریختند علیرغم 
  پیروز شدند . و چرا پس از پیروزی بھ جان ھم افتادند . این چھ رازی بود ؟

  



 ١٥٤

نھ�ا در آدرگیریھای خونین ھر جناح ، جناحھای دیگر را منافق و ریاکار می خواند . و جال�ب اینک�ھ منط�ق  مسلماً پس از-١٢
  دیگر و الفاظ و اتھاماتشان ھم عین ھمدیگر بود . قبال یک

  
رد ط�گردش حنیف نژاد و سازمانش را قبول نداشت و طرد می کرد . مطھ�ری و بازرگ�ان توأم�اً ش�ریعتی را بازرگان ، شا-١٣

 ض�دھ مواض�ع ب�کردند . و خمینی ھم جمل�ھ اینھ�ا را یک�ی پ�س از دیگ�ری ط�رد نم�ود . و ل�ذا چن�د س�ال پ�س از انق�لاب ، ھم�ھ 
  انقلاب رسیدند و در پنھان و آشکار با ضد انقلابیون تماس یافتند و حتی متحد شدند بر علیھ دیگران .

  
اھیم میقاً درک نشود از کل انقلاب و تجربھ س�ی س�الھ آن ھ�یچ درس�ی نگرفت�ھ ای�م و ب�از ب�ھ ھم�ان چ�اه خ�وعاگر این راز -١۴

  افتاد .
  
از  ل مس�لمانان انقلاب�ی بودن�د کمت�رین درگی�ری را ایج�اد کردن�د و بس�رعتملیون ک�ھ مخ�الف و دش�منان ک� کمونیست ھا و-١۵

م�ود ک�ھ نی�ران وارد میان رفتند . تضاد بین شیعیان انقلاب�ی ب�ھ خ�ون کش�یده ش�د و بزرگت�رین لطم�ھ را ب�ھ انق�لاب و اس�لام و ا
  ادامھ دارد .

  
اندیش�ھ را  ولاب از درون شد ک�ھ ک�ل انق�لاب و اس�لام ضاد بین این پنج تن کھ کل ارکان انقلاب بودند منجر بھ انھدام انقت-١۶

  ران است .تباه کرد کھ انقلاب ضد انقلاب و اسلام ضد اسلام و اندیشھ ضد اندیشھ را بنا نھاد کھ ھویت امروز ای
  
  راستی راز تضاد این پنج تن در کجا بود کھ پیروانشان را بھ نابودی ھمدیگر کشانید .ب-١٧
  
پ�س در  لبِ مب�ارزِ ض�د ش�اه و ض�د آمریک�ا و ض�د ص�ھیونیزم بودن�دطتشیع انقلابیِ علمیِ مدرن ِعدالت  این پنج تن بانیان-١٨

  ھمھ ارکان معنا و دین و مبارزه و بینش سیاسی متحد بودند . پس اینھمھ نفاق و تضاد خونین از کجا ؟
  
  د . چرا ؟ عیب در کجا بود ؟ینان از ھر حیث یک خانواده بودند کھ بسرعت از ھم پاشیدند و ملت ھم پاشیا-١٩
  
ف�ت منھ�ای ثار این پنج تن بی نھایت شبیھ است تا آنجا کھ بھ آسانی آثارشان را می توان با ھم اشتباه گرمواضع فکری آ-٢٠

  ؟ور بودوزوم و انگضاد بین عنب و اسبک ادبی خاصی کھ ھر یک داشتند . آیا تضاد آنھا یک تضاد ادبی و کلامی بود ؟ آیا ت
  
ل زن�دگی مان و آرمان واحدی ک�ی توان گفت کھ با آرمان و اعتقادات خود صادق نبودند زیرا وقتی چند نفر بر اساس اینم-٢١

  و جان خود را وقف می کنند بایستی چون روحی واحد در چند تن تلقی شوند . پس چرا چنین نبود ؟
  
نج نف�ر پو آرمانھاست ولی آیا می توان گفت کھ این مھ اختلافات و تضاد بین آدمھا حاصل تضاد در طرز فکر و باورھا ھ-٢٢

  .شتھ بودند با خود صادق نبودند ؟ چون ھمھ آنھا دارای باور و آرمان واحدی بودند کھ برایش کل زندگی خود را گذا
  
نسان از عرصھ عم�ل ج�دی ب�ھ باورھ�ای خ�ود دور اس�ت دچ�ار س�وءتفاھمات لفظ�ی م�ی ش�ود ول�ی این�ان ب�ھ اتا زمانی کھ -٢٣
رس�یده  م بھ حداقلھلی ترین مرحلھ از تحقق باورھای خود رسیده بودند بنابراین بایستی سوءتفاھمات لفظی و کلامی آنھا عم

 د زی��را ھم��ھری آن پای��ان م��ی یاب��باش�د. زی��را آنگ��اه ک��ھ ی��ک خوش��ھ انگ��ور در می��ان باش��د دیگ��ر دع�وای لفظ��ی ب��ر س��ر نامگ��ذا
  ذا عنب و اوزوم با انگور متحد می شوند .فھمند کھ منظورشان ھمان انگور بوده است و لمی
  
  ر روش و سلیقھ بود کھ صحنھ را خونین ساخت ؟ عقل نمی تواند این امر را تصدیق کند .آیا اختلاف د-٢۴
  
ک�ا و ن واحد و آرمان واحد داشتند و نیز ایمان و م�ذھب و الگ�وی واح�د داش�تند : ھم�ھ دش�من ش�اه و آمریھمھ آنھا دشم-٢۵

  ؟ز کجا بود احکومت عدل علی بودند و ھمھ ھم مدرن و عالم و دموکراتیک می اندیشیدند . پس اختلاف  اسرائیل و عاشق
  
م�ین دلی�ل مینی و طالقانی دو تا آخوند بودند ولی آخوندھائی مدرن و عالم و انقلابی و مبارز بودند بھ ھخدرست است کھ -٢۶

شر و تبلیغ طالعھ و منتپیروان این پنج تن سائر آثار دیگران را ھم ماز جامعھ روحانیت سنتی جدا شده بودند . بھ ھمین دلیل 
زب�ی حنج ت�ن چ�ون می کردند . بھ ھمین دلیل پیروان آنان در خارج از کشوردارای سازمانھای واح�دی بودن�د و پی�روان ای�ن پ�

  واحد تلقی می شدند زیرا ارکان اندیشھ و آرمان آنھا بسیار شبیھ بود .
  
م�ی ش�ود و ارزش�ی نم�ی یاب�د و ل�ذا ای�ن س�ئوال را بخ�وبی درک نش�ود پاس�خی ھ�م اگ�ر پدی�د آی�د درک نتا ص�ورت مس�ئلھ -٢٧

  بایستی از ھمھ سو مورد دقت قرارداد و صبور بود.
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 ح�د ول�ی خودش�ان منف�رد بودن�د و ای�ن بس��یار عجی�ب اس�ت زی�را معم�ولاً خ�لاف چن�ین ام�وری وج��ود دارد وپیروانش�ان مت-٢٨
  اھب از پیروان است و نھ بانیان.اساس تفرقھ مکاتب و مذ

  
اش�تند. کرد یکسان و پیروان یکسان و متحد ول�ی خ�ود ای�ن ارباب�ان اندیش�ھ و انق�لاب ب�ا ھم�دیگر رف�اقتی نداندیشھ و عمل-٢٩
  چرا؟

  
ا ک�دیگر رل از انقلاب رفت . مابقی کھ ماندند جملھ در شورای انقلاب حضور داشتند کھ مطلقاً ت�اب تحم�ل یشریعتی کھ قب-٣٠

  نداشتند و لذا آن شورا جز ایجاد تفرقھ در ملت کاری نکرد و ملت را بجان خودش انداخت .
  
اس�لام  وجوان�انی خ�ام  ومجاھدین(وارثان حنیف نژاد) را کھ اصلاً در ش�ورای انق�لاب راه ندادن�د زی�را آن�ان را مجاھ�دین  -٣١

بدیل بھ س�پر وان رھبر تگر را تحمل نکردند و امام خمینی بعننفھم و التقاطی می دانستند ولی آنانکھ پیرو ناب بودند ھم ھمدی
  بلای تصفیھ حسابھای شخصی افراد شده بود و ھمھ بد نامی ھا بھ نام او تمام شد .

  
ھ�ری و نج تن بعنوان نمونھ و اسوه و سر دس�تھ جریان�ات انقلاب�ی ن�ام ب�ردیم م�ا بق�ی رھب�ران فک�ری مث�ل مطما از این پ -٣٢

  ھم در آن شورا با کسی کنار نیامدند .بھشتی و امثالھم 
  
م�د سر مھندس بازرگان کھ خود یک مجاھد انقلابی و متفکر ب�ود بس�یار ت�لاش ک�رد ت�ا دکت�ر ش�ریعتی و محپمی گویند کھ -٣٣

ق نش�د لی حت�ی موف�وحنیف نژاد را در سالھای خفقان قبل از انقلاب بھ دیدار یکدیگر برساند و بھ ھمکاری و دوستی بخواند 
  فقط یکبار آنھا را بھ یکدیگر معرفی کند . این یعنی چھ ؟کھ 
  
  نی چھ ؟ھبران مجاھدین ھم حتی یکبار موفق نشدند تا پس از انقلاب با امام خمینی دیدار کنند . این یعھمانطور کھ ر-٣۴
  
ھم م�تھم  ی نمود کھ اوقط مرحوم طالقانی بود کھ با ھمھ اینھا دوستی داشت و بھ دیدارشان می رفت و با آنان ھمدلی مف-٣۵
  .ل نمی خوردداین تفرقھ ناحق خون  ھیچکس چون او ازتقاط شد چون با ھمھ دوستی میکرد!! و این خیلی عجیب است.بھ ال

  
تیدند خدای احد و واحد را می پرستیدند نمی بایست چنین می شد . پس معلوم می شود کھ خود را م�ی پرس� اگر ھمھ آنھا-٣۶

آی�ا  ت ف�ردی ب�ود .و حسین و خلق وو... ابزارھای پروار کردن ھویت و منی� عانقلاب و مبارزه و علی و کل اسلام و شیعھ و 
  نھ اینست ؟

  
اک و کھ ھمھ این مردان بزرگ را با تمام وج�ود دوس�ت دارم عم�ری در ای�ن نق�ص کبی�ر ک�ھ انق�لاب را ب�ھ خ� بنده از آنجا-٣٧

  گری نیافتھ ام .خون کشیده تباه کرد اندیشیده ام و جز این دلیل دی
  
ی عم�رش ر ایام آخر عمرش اعترافی نمود کھ بھ نوبھ خودش از نظر بنده بزرگترین اق�دام انقلاب�ی و اس�لامامام خمینی د-٣٨

  .خوانده ام بود و آن اینکھ : بنده در حضور مردم و خدا اعتراف می کنم کھ حتی دو رکعت نماز خالصانھ برای خدا ن
  
بی�ونش ھبر انقلاب مصداق حال ک�ل مل�ت و رھب�ران و ای�دئولوگھا و انقلارنی بعنوان امام امت و آری این حرف امام خمی -٣٩

  شود .گمی شود . این اعتراف او آئینھ ای در مقابل یک ملت قرار داد و راز بزرگ ھمھ بدبختی ھای انقلاب را 
  
بھت�ر از  ی مان�د سرنوش�ت مل�ت م�ا بس�وئی بس�یارنظر ما اگر طالقانی زنده می ماند و البتھ اگر تا بھ آخر خانھ نش�ین نم�ب-۴٠

  رد .این می رفت و آنھمھ حمام خون بھ پا نمی شد و ذات انقلاب را نمی سوزاند . و قلب ملت را سیاه نمی ک
  
ت�ری را خل�ق کن�د و ب�ھ پرس�تش در ن�زد م�ردم ق�رار بر» من«کند تا انش و مالش و ھمھ چیزش را فدا میچھ بسا آدمی ج-۴١

  دھد . 
  
 »م�ن«ر خ�دمت ابل�یس دقول خود امام خمینی اگر تزکیھ و اخلاص نفس نباشد علم توحی�د ھ�م ب�درد نم�ی خ�ورد و بلک�ھ ب-۴٢

  قرار می گیرد .
  
ل�ب ھ افراد و گروھھای ملی و کمونیست متواضع تر و براستی مردمی تر بودن�د و آنق�در متکب�ر و ج�اه طکبنظر می رسد -۴٣

ری ب�ھ ذا لطم�ھ کمت�پش�توانھ کب�ر و غ�رور خ�ود نداش�تند و ل�ذا غرورش�ان لاغرت�ر ب�ود و ل�نبودند زیرا خدا و پیامبر و علی را 
  انقلاب زدند و کمتر مردم را کشتند و کمتر خیانت ھم کردند . گذاشتند و رفتند .
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  !شت سر تو قدم می زنند بر حذر باشوزی جبرائیل در گوش رسول خدا گفت : وای از صدای پای اصحاب کھ پر-۴۴
  
لا ای اص�حاب خ�ود ش�دند . اپ�شریعتی ، مجاھدین ، امام خمینی و بازرگان و مطھری و دیگران جملھ قربانی ص�دای  آری-۴۵

ھ عتی حس�ینی. شریس دفتری ھم نداشت و خود خودش بودطالقانی کھ ھیچ حزب و گروه و سازمانی نداشت و حتی دفتر و رئی
ت گ�ان ھ�م نھض�حانیت و بازار را داشت ک�ھ ح�زب او ب�ود . بازرارشاد را داشت کھ حزب او محسوب می شد . امام خمینی رو

  . آزادی را در داخل و خارج کشور داشت و مجاھدین ھم سازمان و چند میلیون جوان پاک را در اختیار داشت
  
 نم�فن�ا نش�ده باش�د ب�ھ تع�داد پی�روانش نسانی کھ در رابطھ با خداوند خالص و پاک نش�ده باش�د و م�ن او در ھ�وی ح�ق ا -۴۶

ی��ک از ر ھ�آنگ��اه ای�ن م�ن ص��د ھ�زار من��ی او در . و یعن�ی کس�ی اگ��ر ص�دھزار ھ��وادار داش�تھ باش�د ص��د ھ�زار م��ن اس�تدارد. 
م�ن . ح�ال  ش�ود ده میلی�اردص�د ھ�زار م�ن ض�رب میش�ود و حاص�ل میشود و این صد ھ�زار م�ن در ھوادارانش القا و تکثیر می

م�ا و ھ�ر  ھ در انقلابمن باشد . چھ اتفاقی می افتد ؟ ھمان اتفاقی کتصور کنید کھ یک گروه صد ھزار نفری حامل ده میلیارد 
ای�ن  ک�رد و ھم�ھ انقلاب دیگر رخ داده و بزرگترین و زیب�اترین تجل�ی روح ی�ک مل�ت را در درک اس�فل الس�افلین س�اقط و تب�اه

ب�ر کالب�د » م�ن«ابل�یس تباھی ھا بھ حساب انقلاب و ایدئولوژی و دی�ن نوش�تھ ش�د ک�ھ ای�ن مھلکت�رین ض�ربھ ای اس�ت ک�ھ از 
ض��د اس��لام  د انق��لاب و اس��لامحقیق�ت و ع��دالت ف��رود آم��ده اس��ت و ل��ذا ش��اھد ظھ��ور سوس�یالیزم ض��د سوس��یالیزم و انق��لاب ض��

  . این ظھور ابلیس است کھ کوس انالحق می زند .ھستیم
  
  کرد . ھا را رسوا و نابود نبود کھ بھ دسیسھ ابلیس بر پا شد و من» من«س حمام خون اول انقلاب چیزی جز قتل عام پ-۴٧
  
د و ای�ن دانند کھ چھ مسئولیتی دارند و دارند چھ می کنند چون بید بر س�ر ایم�ان خ�ود ش�بانھ روز م�ی لرزن�باگر رھبران  -۴٨

لااقل اگ�ر  می گیرند تا می رھاند و یا لااقل از دست ھواداران خود می گریزند و گوشھ انزوا» من«لرز آنھا را از فتنھ ابلیس 
  متی نکرده خیانت نکنند و ملت را بجان یکدیگر نیندازند و حمام خون بر پا نکنند .خد
  
قص�د  واوایل انقلابش قربانی منی دیو آس�ا و ابلیس�ی ش�د . ھ�ر ف�ردی تب�دیل ب�ھ چن�د میلی�ون م�ن ش�ده ب�ود  ملت ایران در-۴٩

  می آید . راب می شود و از قحطی دربلعیدن کل ملت را داشت زیرا ھر منی در بشر با یک تنی کھ می بلعد اندکی سی
  
ھ ھستند یروزی انقلاب دارای حدود ده میلیون انسان بالغ بود کھ ھمھ احساس می کردند کھ ولی مطلقھ فقیکشور ما در پ-۵٠

این�ک ک�ل  ش�ده ب�ود و و خود خدایند . لذا ھر منی دارای ده میلیون من شده بود و ای�ن ت�ن ده میلی�ون من�ی در تظاھراتھ�ا پی�دا
 مل�ت ای�ران ملت را یک لقمھ می دانست کھ باید بلعید و از این قحطی نج�ات یاف�ت . طب�ق ی�ک ض�رب م�ی ت�وان درک ک�رد ک�ھ

حس�اس ر ایران�ی اتبدیل بھ صد تریلیون من شده بود و لذا کل بشریت ھم برای ارضای منیت او کفایت نم�ی ک�رد و در واق�ع ھ�
م و ل�ذا حم�ا ت را ھم اگ�ر م�ی بلعی�د ب�از ھ�م اش�تھایش ف�روکش نم�ی ک�ردمی کرد کھ ناجی کل بشریت شده است یعنی کل بشری

ب�دیل تاره ھر ت�ن خون جنگ داخلی و خارجی تنھا راه فروکش کردن این اشتھای جھانخوارانھ بود کھ رخ نمود و بالاخره دوب
  نماند .بھ یک من معمولی شد و بھ خیر گذشت ھر چند کھ از این حجامت عظیم جز عبث و نیھیلیزم بر جای 

  
لبت�ھ انفس و یا روانشناسی ساده انق�لاب ب�ود ک�ھ بی�انگر راز فاجع�ھ ھم�ھ انقلاب�ات جھ�ان ب�وده اس�ت . و  این یک معرفت-۵١

باش�ند  ل و قدیسینانقلابات مذھبی این فاجعھ را ھزار چندان شدیدتر دچار می شوند چون آن منی کھ پشتوانھ اش خدا و رسو
  ن !غولتر است پس وای بر نمازگزارا

  
 ور و منیت دین�ی و ایم�انی ی�ک قاع�ده وج�ودی و ت�اریخی اس�ت ک�ھ بزرگت�رین درس عب�رت اھ�ل ایم�ان بای�داین کبر و غر-۵٢

  باشد . زیرا کبر و غرور و ابلیسیتی کھ ایمان ایجاد می کند کفر نمی کند زیرا میان تھی است .
  
فران�ھ و جنایات در جوامع بشری ھستیم کھ در جوامع کااینست کھ در تاریخ مذاھب شاھد ظھور فجیع ترین قتل عامھا  و-۵٣
و  لف��ای عباس��ی. ب��ھ ھم�ین دلی��ل بزرگت��رین جنای��ات و ش�قاوتھا را در ت��اریخ امپراط��وری کلیس�ا و حاکمی��ت خت رخ میدھ��دبن�در

  شاھان دین پناه مثل غزنوی و سلجوقی شاھد بوده ایم .
  
نف�س و تزکی�ھ و تطھی�ر م�داوم و مراقب�ھ نف�س نباش�د غ�ولترین عارف دینی و عرفانی چ�ون بھم�راه عبودی�ت و معرف�ت م -۵۴

  آدمھا را تربیت می کند و مولد شیاطینی آدم صورت است . 
  
ت را ھ اسرائیل فقط تحت عناوین ظھور یھوه از کوه صھیون و دعویھای قدسی اس�ت ک�ھ ت�وان اینھم�ھ جنای�انگاه کنید ک -۵۵

طالب�ان  وعیس�ی مس�یح اس�ت ک�ھ ق�درت اینھم�ھ خ�ونریزی پی�دا ک�رده اس�ت دارد . و بوش فقط تحت عنوان رسالتش از جان�ب 
  تحت عنوان قداست شرعی توانستند آنھمھ جنون و فجایع پدید آورند .
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ن�گ جدون معرفت نفس و تزکیھ و مراقبھ نفس ، مولد ابن ملجم ھا و شمرھاست . بیاد آوریم قساوت ھای بدین و ایمان -۵۶
ن ل�ھ تح�ت عن�واسالھای اول انق�لاب را . و نی�ز جنای�ات موس�وم ب�ھ قتلھ�ای زنجی�ره ای ک�ھ جماحزاب و نبردھای درون حزبی 
  قداست دینی امکان بروز یافت .

  
ب�اس عخطرتر از ایمان بدون معرفت و شریعت منھای تزکیھ نفس است . این ھمان تفاوت بنی امیھ و بن�ی  کفر بسیار کم-۵٧

  است . تفاوت عرب قبل و بعد اسلام .
  
 واز اس�تمرار مفاس�د  واجب ت�رین چی�زی اس�ت ک�ھ ام�روزه مل�ت م�ا ب�دان نی�از دارد ت�ا نج�ات یاب�د» معرفت نفس انقلاب«-۵٨

  فجایعی کھ ھنوز دامنگیرش می باشد .
  
  ئی انقلابی .آ-ین رسالھ گامی بود در راستای این بخودا-۵٩
  
. غف��رت داری��م چ��ون زبانش��ان بس��تھ اس��تطل��ب م در پای��ان از ارواح ھم��ھ کس��انی ک��ھ م��ورد نق��د و بررس��ی ق��رار گرفتن��د و-۶٠

  خداوند ھمھ مارا عفو کند و بھ نور معرفت نفس نجات بخشد .
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
 

 


